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NAPOMENA 


I u ovom je izdanju ostao obseg knjige neskraćen, i to iz više 
razloga. 

Prvo: Psihologija nas uvodi u razumievanje života. Stoga ona 
čovjeku omogućuje, da on upoznaje samoga sebe, i da ne bude 
kroz čitav život poput stroja, koji ne umije sebe ravnati na zamrše- 
nim putovima k životnom cilju. Nije kadar sebe uljudbeno obli- 
kovati i unapređivati svoje sposobnosti, tko nije upoznao tajnovitu 
dubinu duševnog života. Psihologija je svakome potrebna i za 
snalaženje u pojavama družtvovnog života. 


Drugo: U duši se čovjeka radaju sva njegova djela, koja iz 
stvaralačkog nastojanja oploduju strogo naučno, pa književno, 
umjetničko i druga područja života. Pristupiti radu k bilo kome 
od tih područja ne može se bez psihologijske izobrazbe. A bez nje, 
naravno, nismo kadri upoznati ni dušu svoga naroda. 


Treće: Danas još većma no ikada živimo u zaoštrenom sukobu 
različitih nazora o životu i o svietu, te se na filozofijskoj orientaciji 
danas vodi borba za obstanak družtvovnog života. A pripravu ili 
uvod u filozofiju daje nam prvenstveno psihologija. Zato su u 
knjizi ostali i oni dielovi, kojima se izkustvena psihologija upod- 
punjuje u svrhu sustavnog izučavanja filozofije. Ovi će dielovi 
ionako ostati trajnom potrebom školske izobrazbe, sve kad bi i 
došlo do nekih izmjena u nastavnoj osnovi srednjih škola. 


Četvrto: Iz navedenih je razloga lako uvidjeti, da se ovakva 
knjiga ne smije obazirati na prekratko odmjereno školsko vrieme, 
kad ona više od svake druge knjige opravdava istinu, da ne učimo 
samo za školu, nego za život. Osim svoga školskog vremena nalazi 
učenik još na pretek razpoloživog vremena za raznovrstnu lektiru, 
a ne manje i za druga zanimanja, pa mu tako važno naučno štivo 
ne smije zauzeti posljednje mjesto. Neka tu knjigu ponese iz škole 
u život. Uostalom, po radnoj zajednici između nastavnika i učenika 
Pruža obilno gradivo knjige liepu mogućnost, da odabrani učenici 
i sami prouče poneke dielove knjige, pa o njima izvješćuju u školi, 
gdje će pod vodstvom nastavnika svi daci suradivati. Neke odlomke 
i dielove u knjizi može nastavnik po svojoj uvidavnosti skratiti ili 
izostaviti (na pr. Bilježke, Drugi dio, Filozofijsku psihologiju, 
Dodatak). 


Na temelju ovih razloga nije mi bilo mienjati dosadašnji obseg 
Ove knjige. A glede jasnog prikazivanja, koje bi đaku imalo učiniti 


knjigu što pristupačnijom, držim, da se dosadašnji tekst knjige 
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ja š PE ibli 

i mogao znatno mienjati bez štete za samu stvar ili bez pogib 
odala upoznavanja duševnog života. Glavne su ne 
označene krupnijim slovima; a do njih se dolazi množtvom odi o 
primjera, koji su kadri privesti čitaoca sa svake stranice in 
neposredno u žive stranice vlastitog izkustva. doo kto S s 
tako nalaziti u ovoj knjizi puni odraz bujne šarolikosti lju g 


života. Pisač 


UVOD 


ŠTO TO ZNAČI: DUŠEVNI“ ŽIVOT? 


1. Zbroj doživljaja 


Doživljajima nazivamo sve naše želje, naše misli, sve što 
hoćemo ili ne ćemo, sva naša ugodna i neugodna čuvstva, naše 
radosti i boli, uspomene i nade, — uobće sve, što god doživlja- 
vamo, pa i to, da vidimo, čujemo, dotičemo, krećemo se i t. d. 


Zbroj doživljaja (d+d+d+ ...) čini ukupno naš duševni život.* 


On počinje skoro nakon rođenja, kada diete od gladi ili boli 
zaplače, kad počne gledati i slušati, kad majci uzvraća prve 
osmjehe, kad se kreće i prohoda i progovara. To su prvi početci 
doživljavanja ili duševnog života. Kasnije se taj život postepeno 
razvija, biva sve složeniji i zamršeniji. Tako i bilika proklija 
iz sjemenke, te se uzrastom svoje stabljike razvija i procvate; a iz 
neprimjetiva se izvora pokrene sitan vodeni mlaz, koji se po 
pritocima razvije u potočić i onda postaje nabujalom riekom. Iza 
Prvih doživljaja u djetinjstvu čovjek iz dana u dan, od godine 
do godine koješta doživljava i time proširuje svoj duševni život. 
Nakon početnih jednostavnijih doživljaja — gledanja, slušanja... 
— dolazi čovjek s vremenom do školskog rada, zatim se posveti 
svakodnevnom zanimanju, a gdjetko se posveti nekoj nauci, 
umjetnosti i t. d. Kaošto pojedinci, tako i zajednice čine i onaj 
duševni život, koji upoznajemo iz povjestnice. Ovamo spadaju. svi 
izumi i odkrića, uredenje državnog života, knjižnice, glasbene i 
Slikarske i kiparske i pjesničke umjetnine, običaji i ćudoredni i 
vjerski život — sve, što zajedno nazivamo kulturni život. Sve to 
proizlazi iz duše čovjekove, sve je to očitovanje i poneki izsječak 
duševnog života. Do izvjestne granice teče čovjekov život upo- 
redo sa životinjskim, jer i životinje mogu gledati, slušati, kretati 
s€..., a čovjek ima osim toga svojevrstni (specifični) život, koji 
izlazi iz njegove sposobnosti mišljenja i htijenja (razuma i volje). 

Šta ja sada doživljavam? 

To, da gledam ovu knjigu, ovaj stol i druge stvari u ovoj sobi. 
Doživljavam i to, da čujem udarac svoje ruke po stolu, a time 
ujedno pokrećem rukom i dotičem stol. Gledajući (vidno) opažam, 
da je knjiga malena, stol velik, obje su stvari četverouglasta oblika, 


* Duševni = psihički (prema grč. psyhik6s). 
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različite boje; dodirno opažam, da je stol tvrd; ako ga pridignem, 
opažam (mišično), da je težak. Ja dakle sada doživljavam to, da 
opažam, i to izvanjske ili tjelesne stvari. Zato kažemo, da je to 
izvanjsko opažanje. Zovemo ga također osjetilno 
opažanje, jer biva pomoću osjetilnih organa (oka, uha, jezika .. .); 
utoliko je to opažanje posredno. — Sad ću zatvoriti oči, sad 
vidno ne opažam, ali mogu ipak sebi predočiti ovu knjigu 
i ovaj stol, koji sam čas pred tim opažao; sad imam samo spomen- 
sliku opaženog predmeta. Sad sebi tako predočujem | pokojnog 
prijatelja, sad opet rodnu kuću i t. d. To su moji doživljaji predo- 
čivanja. — Sada doživljavam to, da se sjećam jučerašnjeg svoga 
razgovora. Sad se nečemu nadam; sada žalim zbog nečega; 
sad imam jednu želju... Svi su ovi doživljaji kao neki sastavni 
dielovi moga duševnog života. 


2, Doživljaji i sviestno znanje o njima 


Kad god ja nešto doživljavam, svaki puta ja znadem, da to 
doživljavam. Netko drugi niti ne zna za moje doživljaje, ako mu 
ih nekako.ne izjavim (govorom, izrazom lica, pokretom), na pr. 
osim mene nitko ne zna, što ja sada želim, čega se sada sjećam, 
na što sada mislim. Meni je to poznato, drugima nije. Ja sam sebi 
toga sviestan. U sviestnom (budnom) stanju znadem za svaki 
svoj doživljaj. I u polusviestnom stanju još donekle znadem za 
svoje doživljaje, na pr. u polusnu znadem za svoje sanje. | 

Doživljaji i sviestno znanje o njima čine naš duševni život. 
(D+d+d+...) +52. ' na 

Kako ja sviestno znadem za svoje doživljaje? , : 

Niti pomoću oka, ni uha, ni bilo kojeg osjetilnog organa: ja 
ne mogu nikoji svoj doživljaj ni vidjeti, ni doticati, — ne mogu 
ga osjetilno opažati. Za svoje doživljaje znadem tako, da ih u 
sebi opažam, dakle znadem za njih use bnim (neposre dnim, 
nutarnjim) opažanjem ili samoopažanjem. 


Doživljaje i samoopažajno znanje o njima zovemo. zajedno 


sviest ili sviestni (duševni) život. Koliko se doživljaji pojavljuju 
. samoopažanju, zovemo ih duševne pojave il: psihički fenomeni. 


3. Doživljaji pripadaju pojedinom ja 
Kome pripadaju moji doživljaji; čiji su moji doživljaji? 
Meni pripadaju, oni su moji doživljaji: — ja doživljavam. Ja 

sam kao nosilac (subjekt) svojih doživljaja. Zato kažemo za 

doživljaje, da su subjektivni događaji, t. j. oni pripadaju jastvenom 

subjektu (jastvu). . . 

Duševni život = doživljaji sviestnog ja. 
D+d+dt+..) +58 


DUŠEVNI ŽIVOT KAO PREDMET NAUKE 


4. Psihologija 


Zasad, na početku naših razmatranja, možemo ovako obćenito 
opisati naš duševni život: 

( vidim JE 
čujem osjetilno 
dotičem opažam 
slušam... 
predočujem 
mislim 
težim (hoću) 
čuvstvujem 


znam 
Ja sviestno znadem, da doživljavam = 


To će biti predmet naših daljih razmatranja u ovoj knjizi. 
U njoj je naime nauka o duševnom ili psihičkom životu; taj ćemo 
život izučavati — i utoliko se nazivamo psiholozi. Naša je nauka 
psihologija.“ 

Duševni je život kao »metnut pred« nas, pred naše izučavanje; 
zato i kažemo, da je on naš naučni predmet ili objekt (lat. 
ob-jectum, metnuto pred). 


5. Ciij i zadaća psihologije 


Šta to znači: izučavati duševni život? U čemu se sastoji naš 
osao? Za čim ide naše psiholožko (psihologijsko) promatranje? 
to hoćemo? 

Mi hoćemo upoznati duševni život. To je cilj našeg 
izučavanja. — 

Šta moramo učiniti, ako hoćemo postići cilj — upoznati 

čitav duševni život? 

(1) Moramo najprije upoznati pojedine doživljaje, moramo ih 
opisati. To nam je prva zadaća. Tako smo na pr. već dosad svi 
znali, što znači »vidno opažam, predočujem, mislim, hoću.. .«, ali 
da nas je tko upitao, u čemu se sastoji pojedini taj doživljaj, ne bismo 
ga znali opisati ili opisno odrediti (deskriptivno definirati). To će 
nam biti prvi posao. Svaki ćemo pojedini doživljaj uzeti, kao da 
je sam za sebe, razmotrit ćemo ga zasebno ili osamljeno (izoli- 
rano), na pr. pitat ćemo: što to znači »osjetilno opažati«, što znači 
»misliti« i t. d. Tako ćemo cjelinu duševnog života razstaviti, 
raztvoriti ili analizirati (grč. analyein) u pojedine 
doživljaje. Taj dio našeg posla ili zadatka zovemo razstavno opi- 
sivanje (analitička deskripcija). 

* To je sastavljenica od grč. psyhć (duša) i I6gos (rieč, misao, nauka). 
Treba dobro razlikovati »psihički« (duševno) i »psiholožki« (dušoslovno): 
Prvim izrazom označujemo doživljaje, a drugim nauku i što je s njom u vezi. 
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Kojim ćemo redom opisivati doživljaje? Gdje ćemo odpočeti 
'i kojim ćemo sliedom nastaviti? Možemo li doživljaje nekako 
razporediti, razrediti ili klasificirati? 

Možemo; razdielit ćemo ih na tri razreda ili područja: do- 
življaji znanja, čuvstvovanja i teženja (htijenja). 


Ja sviestno doživljavam: 

na anad 

1) znam 2) čuvstvujem 3) težim (nastojim, hoću) 
po oni ik“ . 


opažam  predočujem mislim 


posredno 
(osjetilno) 

Odpočet ćemo s onim doživljajima, s kojima počinje i naš 
život, naime s doživljajima osjetilnog opažanja (gledanja, sluša- 
onja...): Njih ćemo najprije opisivati. 

Je li time naša zadaća gotova? 

(2) Nije. Naš je drugi zadatak taj, da protumačimo (ekspli- 
ciramo), kako je došlo do pojedinog doživljaja, kako je on 
nastao, koji mu je postanak (geneza). Taj zadatak zovemo gene- 
tička eksplikacija (tumačenje o postanku). 


neposredno 


(3) Ni time još nije završen naš posao. Nakon što smo poje- 


dine doživljaje zasebno razmotrili — opisali i protumačili — 
moramo još razmotriti njihov spoj, sastav ili sintezu 
(grč. syn-tithemi, spajam). Jer svi doživljaji čine jedinstvenu cjelinu, 
međusobno su povezani u jednom sviestnom ja. To zovemo jedin- 
stvo sviesti. Razabrat ćemo to na primjeru. Čujem jednu pjesmu 
i »dođe mi na pamet« (u sviest mi se povrati) slična pjesma, za 
koju znadem, gdje sam je čuo i kada i tko ju je svirao; pri ovom 
je dakle doživljaju sastavljeno ili složeno u jednu cjelinu sadašnje 


slušanje pjesme i sjećanje na odprijašnju, za koju znadem, da je“ 


slična ovoj. Ili drugo, još složenije doživljavanje: dak sjedi u 
sobi i vidi kroz prozor, kako drugovi igraju nogomet, poželi i 


sam onamo otići, ali se prisjeti, da još nije naučio školske zadaće, 


a znade, što ga čeka sutradan u školi, razmišlja, šta bi učinio, i 
odluči se ostati kod učenja. Koliko je tu pojedinačnih doživljaja 
povezano u jednu cjelinu! Trebat će dakle upoznati doživljaje, 
koliko čine jedinstvenu vezu zbivanja (događanja), u njihovu 
postanku i razvitku. 


6. Izvor psihologije 


Još se moramo pitati: gdje ćemo pronaći predmet našeg izu- 
čavanja, naime sviestne doživljaje? 

U sebi; svak ima sam u sebi izvor, odkuda može kao psiholog 
crpsti predmet, kojim se bavi. (Prema vlastitom duševnom životu 
može psiholog upoznavati takoder duševni život drugih ljudi, pa 
donekle i kod životinja.) 


PRVI DIO 


I. O DOŽIVLJAJIMA ZNANJA 


Napomenuli smo, da ćemo odpočeti s doživljajima znanja ili 
shvaćanja; njih ćemo opisivati i tumačiti. 

Naše je znanje različitoj mi možemo shvaćati pred- 
mete na razne načine. Prvi način (»stupanj«) jest osjetilno. 
opažanje, drugi je predočivanje, treći mišljenje. 


PRVI STUPANJ: OSJETILNO OPAŽANJE 


ŠTO JE TO »OSJETILNO OPAŽANJE« I KAKO NASTAJE? 
7. Opis i tumačenje izvanjskog opažanja 


Izvanjski sviet, u kome se ja sada nalazim, jesu: ovaj stol, 
ovaj šešir, ova svjetiljka i druge stvari u sobi; a osim ovih stvari 
spadaju u izvanjski sviet i različiti događaji, na pr. da sada udarim 
nogom u pod, da zapalim svjetiliku, da kroz prozor pogledam na 
ulici gibanje ljudi i kola i t. d. Sve ove stvari i događaje zovemo 
izvanjske (fizičke) pojave. Mi ih gledamo, slušamo, dotičemo, 
njušimo, kušamo — a sve to ukupno kažemo jednom rieči: mi ih 
opažamo. Ovo psihičko događanje ili doživljavanje nazivamo 
izvanjsko opažanje; a sam doživljaj ili sviestnu pojavu nazivamo 
izvanjski opažaij. 

b) Kako dolazimo do toga opažanja? Koji su uvjeti, da može 
nastati izvanjski opažaj? 

Sliepac ne može vidno opažati, jer nema vidnog organa — 
oka. Ako ja sada svoje oči zatvorim, ne opažam stola, koji je 
preda mnom, jet mi svjetlost ne utječe na oko ili jer ne podražuje 
vidnog živca. Nazočni ovaj stol nije pristupačan mojem opažanju 
— kod zatvorenih očiju — upravo kao i veoma udaljena moja 
rodna kuća. Kad mi dakle kažemo, da je kod izvanjskog opažanja 
predmet nazočan, onda to ne znači, da on nije mnogo udaljen od 
moga tiela; ta ja mogu da opažam i daleke zviezde! Osjetilno 
nazočan znači toliko, da podražuje osjetilni organ, 

Za postanak izvanjskog opažanja uvjet je to, daizvanjski 
Predmet podražuje osjetilne organe. Zato ovo 
opažanje zovemo osjetilno. Osjetilni ili izvanjski opažaj nazi- 
Vamo percepcija. 


12 


Za predmete izvanjskog svieta saznajemo dakle time, što ih 
pomoću periferijski podraženih i uzbuđenih osjetilnih organa 
opažamo ili percipiramo. 

Opažati znači shvaćati osjetilno nazočne stvari. 
li: opažaj je znanje o izvanjskom predmetu, koji podražuje osje- 
tilni organ. (To je genetička definicija opažanja.) 


KAKO JE OPAŽANJE SASTAVLJENO? 


8. Elemente opažanjazovemoosjetiili senzacije 


Opažanje je sastavljen ili složen (kompleksan) doživljaj. Sada 
na pr. opažam ovaj stol i znadem, da je žut + tvrd 
+ težak. To su njegova svojstva, koja su s njim kao srasla (kon- 
kretna), i po njima se ovaj pojedinačni (individualni) stol razlikuje 
od svakoga drugog stola. Švaku stvar opažamo konkretno, sa svim 
svojstvima zajedno. Opažaj je znanje o konkretnim svojstvima 
izvanjskog predmeta. (To je strukturna definicija, t. j. o sastavu 
ili o strukturi opažanja). 

Za opažena svojstva kažemo, da se nalaze u opažanju ili da 
su u njemu sadržana; ona čine sadrža j opažanja. Svaki sastavni 
dio opažajnog sadržaja zovemo osjet ili senzacija: osje- 
ćam toplo, sladko, težko, hrapavo, žuto i t. d. 

Opažajni dakle sadržaj sastoji se od više različitih osjeta. Zato 
možemo osjetilno opažanje nazvati također osjetno opažanje. 
U njemu je sadržan skup osjeta (os + os + 0s +...) 

Pojedine osjete zasebno mi i ne doživljavamo, na pr. mi ne 
doživljavamo satno crveno za sebe, sladko za sebe, tvrdo za 
sebe...., nego opažamo predmet, koji je crven i sladak i tvrd... 
(jabuka). Razlika je između osjeta i opažaja u tome (1.), što osjet 
nije upravljen na izvanjski predmet, te je (2.) nesastavljen ili 
jednostavan (elementaran) dio opažaja. 

Sad možemo odrediti izvanjski opažaj i osjet ovako: opažaj 
je takav doživljaj znanja, kod kojega je izvanjski predmet osjetno 
ili senzitivno nazočan (prezentan), a osjet je elementarna sastavina 
opažaja. 


9. Postanak osjeta 


Opažanje nastaje složenim podraživanjem i živčanim uzbude- 
njem, a osjet (kao jednostavni dio opažanja) nastane izoliranim 
jednim podražajem, samo jednim senzornim uzbuđenjem. Bez 
podražaja naime ne može nastati osjet; mi možemo samo onda 
osjećati, ako osjetilni ili senzorni (senzibilni) živac bude podražajno 
uzbuđen. Osjećanje je takvo događanje, kojim u sviesti nastaje od 
. organskog uzbuđenja zavisni jednostavni sadržaj. Ovo događanje 
zajedno sa sviestnim sadržajem zovemo upravo osjet. 


+ hrapav , 


sku 


13 
10. Spoj (sinteza) osjeta 


Zbroj osjet4 nije sve ono, od čega se sastoji 
opaženi predmet. To razabiremo po tome, što neki pred- 
met ostaje isti i onda, kad se pojedini osjeti izmjenjuju, na pr. 
meki čovjek ostaje isti i kad ga vidimo s promienjenom bojom 
lica, pjesma ostaje ista i kad su njezini glasovi za oktavu viši, slika 
ili kuća ostaje ista i uz male promjene, koje na njoj vidimo. Melo- . 
dija neke pjesme se sastoji od tonova, ali oni nisu sve ono, od čega 
se sastoji pjesma, jer sve njezine tonove možemo transponirati (pre- 
nieti na drugu visinu), a pjesma ostaje ista. O istom opaženom 
predmetu, na pr. o jabuci, mogu različiti ljudi imati nejednake 
senzacije, pa je zato kod istog predmeta jednom čovjeku sladko, 
što je drugome kiselo, jednome crveno, a drugom žuto. — Da 
osjeti nisu sve ono, od čega se sastoji neki opaženi predmet, lako 
ćemo se još uvjeriti i na ovim primjerima: kod »stola« možemo 
razlikovati osjete — boju, tvrdoću, težinu, gladkoću — od pro- 
storne njihove sveze ili poređaja prema gore, dolje, desno, 
veliko, četverouglasto; kad opažamo, da nastane svjetlost, a zatim 

toplina, onda osjete svjetlosti i topline povezujemo po 

vremenskom sliedu; mi opažamo, da je u sobi nastalo toplo, jer 
je u peći naloženo — i opet stavljamo osjete u uzročnu vezu; 
predmete još opažamo u odnošaju cjeline i diela i t. d. Iz svih 
ovih primjera vidimo, da su osjeti kao neki građevni material, koji 
je povezan ili spojen tako, da se od njega oblikuje ili formira 
jedna cjelina (slično kao što od opeka nastaje njihovom svezom 
oblik kuće). : 


Prema tome ćemo reći, da se onaj plus, koji se u opažaju nalazi 
osim ukupnog broja osjetA, sastoji u tome, što su osjeti povezani 
ili spojeni ili ujedinjeni u jednu cjelinu — a to je upravo opaženi 
predmet. Opažene dakle predmete ne sačinjavaju samo osjeti, nego 
i oblikovni faktor, a to je spojitba ili sinteza osjeta. 


DRUGI STUPANJ: PREDOČBENO ZNANJE 


KAKAV JE TO DOŽIVLJAJ: PREDOČBA? 


11. Reprodukcija (reprezentacija) nekoć opa- 
ženog sadržaja i 


Je li sve naše znanje o izvanjskom svietu ograničeno samo 
na osjetilo opažanje? 

Nije; mi možemo znati za izvanjski sviet i onda, kad ga ne 
opažamo. Kad naime ne bi čovjek ništa drugo znao o. izvanjskom 
svietu, nego samo ono, što osjetilima opaža, i dotle, dok opaža, 
onda bi dakako sve naše znanje prestalo u onom trenu, kad pre- 
staje doživljaj opažanja; t. j. ja bih znao za ovaj stol, kuću, drvo... 
samo dotle, dok ih gledam, ili dok su ovi predmeti mome opažanju 
nazočni (prezentni), a čim zatvorim oči ili se od tih stvari udaljim, 
ne bih više ništa o njima ni znao. 


Ali nije tako; jer mi svi vrlo dobro znamo, da sebi možemo 
u sviesti predstaviti ili predočiti i ono, što ovaj čas 
ne opažamo; ja mogu na pr. prilično vjerno sebi predstaviti svoga 
pokojnog prijatelja (njegovo obličje, govor, ponašanje...), t. |. 
ia mogu sebi dozvati iz pameti njegovu »sliku« i »obnoviti« je u 
svojoj sviesti — premda toga prijatelja sada ne vidim (osjetilno 
ga ne opažam): ovaj nekoć opaženi (percipirani) objekt postaje 
sadržajem moje sviesti, iako mi ne podražuje izvanjskih ili peri- 
fernih osjetilnih organa. I taj sadržaj je upravo predstava ili 
predočba. Evo još koji primjer: ja znam za svoju rodnu kuću i 
kad je ne vidim, znam za jučerašnji razgovor, koji sada ne čujem, 
znam za ovaj stol, olovku, šešir. .., pred kojima sam sada zatvorio 
oči i t. d. Ja dakle mogu ono, što sam osjetilno opazio, u sviesti 
svojoj ponovno proizvesti ili obnoviti (reprodu- 
cirati), te mogu time učiniti, da mi je nekoć opaženi predmet 
u sviesti ponovno nazočan (prezentan), mogu ga ponazočiti 
(reprezentirati). Ukratko, ja mogu reproduktivno ili repre- 
zentativno shvatiti nekoć opažene sadržaje Sviesti. To naime znači, 
da ja mogu u sviesti svojoj proizvesti spomen-sliku nekog pred- 
meta, koji sam nekoć opazio, a sada ga ne opažam, jer on sada 
više ne podražuje nikojeg moga osjetila; i bez fizičkoga podra- 
žaja, ja mogu sliku nekoć opaženog predmeta — kuće, ptice, 
prijatelja, stola, olovke, šešira... — u sviesti obnoviti, tako da 
mi je. sad ponovno nazočna. Reprodukcija je postanak sviestnog 
sadržaja, koji je jednak ili sličan jednom prijašnjem sadržaju, a 
nije nazočan prvobitni podražaj. Može se i ovako reći: obnova ili 
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ponavljanje prijašnjeg sadržaja bez obnove prvobitnog uzroka, 
koji je prijašnje opažanje omogućio (uvjetovao). Ili ovako: repro- 
dukcija je nezavisno od izvanjskog utjecaja (podražaja) obnovljeno 
shvaćanje. 

Predočivanje je takvo znanje, kojim neku stvar sviestno repre- 
zentiramo, t. i. tako shvaćamo, da se ona reproducira ili vraća u 
sviest i bez perifernog podraživanja. Sviestni sadržaj predočivanja 
jest predočba. 


Najjednostavnija sastavina predočbe — t. j. reproducirani za- 


 mjećaj — naziva se obično pomisao, na pr. kad pomislim na 


crvenu boju karanfila, koji sam nekoć vidio, ili kad pomislim na 
visinu nekoć opaženog tornja i t. d. 


Bilježke. 


1. Da se za postanak naših predočbi iziskuju neki fiziologijski uvjeti 
(Aristotel ih zove. moždanski otisci ili tipovi), izlazi odtuda, što mi živo ili 
zorno predočujemo onaj isti predmet, koji smo osjetilno opazili, t. j. u 
predočbi su sadržani »reproducirani osjeti«;.a osjetilni ili senzitivni sadržaj 
predočbe ne može nastati bez ikakva živčanog uzbuđenja. — Osim toga, mi 
ne možemo predočiti nekoć opaženi sadržaj, ako ga nismo zapamtili — a 
dokazano je, da pamćenje zavisi od mozga; jer kad obole neka mjesta u 
mozgu, onda čovjek ne može sviestno obnavljati nekoć doživljene sadržaje, 
kao što imademo primjer kod duševne sljepoće i gluhoće. — Napokon, da je 
predočivanje uvjetovano fiziologijskim uzbuđenjem, zaključujemo i odtuda, 
što neke promjene moždanskog stanja — izazvane na pr. alkoholom, nar- 
kozom, starošću — utječu na lakše ili teže zapamćivanje; a bez pamćenja, 
rekosmo i još ćemo reći, ne možemo ništa predočiti. 

2. Kod nekih se ljudi javljaju u sviesti pretežno vizuelne ili optičke 
slike (predočbe), a kod drugih auditivne ili akustične, kod nekih opet 
motorne. U tome se smislu i govori o vizuelnom, auditivnom i _motoričnom 


. čovjeku, ili o psihologijskom optičaru, akustičaru ili motoričaru. Kod jednoga 


će se njegova shvaćanja zorno očitovati u vidnim prostornim slikama, a 
kod drugoga u zvukovnim utiscima (riečima); jedan lakše pamti i reproducira 
ono, što je vidio, a drugi ono, što je čuo. 

. Prema ovome trostrukom načinu predočivanja, koliko je pojedini od 
njih kod nekih ljudi iztaknut, možemo ljude podieliti na tri t. zv. pre- 
dočbena tipa (vizuelni i auditivni kombinira se s motoričnim i tako 
nastaju još dva mješovita). Time dakako nije rečeno, da čovjek, kod koga 
je iztaknuti način predočivanja u jednom smjeru (na pr. vizuelnom), ne bi 
Sposoban bio za raznovrstno predočivanje. Izrazom »tip« hoće se označiti 
grupa ljudi, koliko imadu nešto zajedničko, iako to nije točno ili strogo 
određeno. x 


KAKO NASTAJU PREDOČBE ILI OD ČEGA ZAVISI 
REPRODUKCIJA? 


12. Asociiranje 


Obično se nekadašnji opažajni sadržaji vraćaju u sviest na 
Osnovi udruživanja ili asociiranja, t. j. vraćaju se 
zato, 

1. jer se međusobno povezuju ili jer se jedan sadržaj s drugim 
udruži (asociira) već pri samom opažanju, 


16 


2. jer ovako udruženi ostaju i. zadrže se u pamćenju. 


Kako se jedan sadržaj s drugim udružuje?; 
Na četiri načina: po sličnosti, oprečnosti, prostornoj i vremen- | 


skoj zajednici. | 


a) Kad čujem neku pjesmu ili dosjetku ili neku pripoviest, kad | 
vidim neku osobu ili neki kraj ili kuću ili drvo ili životinju i t.d, 
često se događa, da se s ovim opaženim predmetima zajedno u 
sviest povrati (ponovno izvede ili obnovi ili reproducira) nekoć 
opaženi slični predmet. To će reći: ja sam već nekoć čuo sličnu 
pjesmu prema ovoj, koju sada čujem, vidio sam sličnu osobu prema 
ovoj, koju sada vidim, pa mi se kod sadašnjeg opažanja vraćaju 
nekadašnji doživljaji zato, jer su međusobno slični. Kad su dakle 
doživljaji iz prijašnjeg moga izkustva slični sa sadašnjim kojim 
doživljajem, onda ovaj sadašnji dozove stare slične, koji se opet 
u sviesti pojave ili reproduciraju. Reprodukcija ili obnavljanje 
nastaje zato, jer je reproducirani sadržaj po sličnosti povezan 
(udružen) s drugim doživljajem. Povezivanje ili asociacija 
po sličnosti jest dakle zakon ili pravilo za obnavljanje opa- 
žajnih sadržaja. 

b) Biva kadgod i suprotno: da predočbe nastaju (t. j. da se u 
sviesti reproduciraju) po kontrastu ili opreci, tako da me na pr. 
predočba o bogatašu podsjeti na siromaha, predočba o junaku na 
kukavicu i t. d. Reprodukcija dakle kao i asociacija ravna se 
također prema oprečnosti sadržaja, t. j. predočba jednog predmeta 
izazove njemu oprečan predmet; za asociacije vriedi i zakon 
oprečnosti. 

Cc) Predočba rodne kuće obnovi u sviesti predočbu dvorišta, 
vrta, ulice i okolnih krajeva. Nekoć smo te stvari opažali upravo 
onako, kako zajedno postoje (koeksistiraju) u jednom prostornom 
skupu ili spoju. Pa kad nam se vrati predočba o jednom predmetu 
kao dielu prostorne zajednice, mi si predočimo i druge stvari, koje 
su za taj prostor vezane. Jedna predočba vraća dakle u sviest 
druge predočbe udružujući se s njima po prostornoj pore- 
đajnosti ili koeksistenciji. Ovaj (treći) zakon glasi: 
predočba o jednom predmetu udružuje se s predočbama drugih 
predmeta, koji zajedno s prvim sačinjavaju prostorno-poređajnu 
cjelinu. 

d) Predočba nekog događaja (ili neke stvari) provocira čitav 
niz slika o događajima, koji su s prvim bili nekoć vezani vr e- 
menski; na pr. sjetivši se svoga boravka u nekom družtvu dolaze 
«mi u sviest redomice (sliedom, sukcesivno) oni razgovori i doga- 
dđaji, koje sam opažajno doživio; ili kad čujem početak novog 
napjeva, pomišljam na njegov nastavak; sjetim se školskog vre- 
mena, pa mi se pojedine predočbe javljaju udružene prema onim 
događajima, koji su nekoć sačinjavali jednu. vremensku cjelinu. 
Predočbe se dakle reproduciraju i asociiraju na taj način, da pre- 
dočba o jednom predmetu izaziva ostale o drugim predmetima, 
koji su s prvim zajedno sačinjavali vremensku poređajnu cjelinu. 


17 


I slied (sukcesija) je jedan činbenik, koji redovno utječe na udru- 
živanje, a potom i na reprodukciju, pa zato kažemo, da predočbe 
nastaju i udružuju se po zakonu sukcesi je. 

.  Opažajni se sadržaji vraćaju u sviest na osnovi različnih aso- | 
iacija; a ove su opet pravilne, t. j. osnovane na relacijama sličnosti, 
prečnosti, prostora i vremena. 


Bilježke. 


1. Neki su psiholozi (Ziehen, Ebbinghaus, Jodl...) sva 4 zakona sveli 
samo na jedan. U novijoj se psihologiji ovaj zakon naziva zakon vremenskog 
kontiguiteta (dodira, graničenja), i glasi ovako: Predočba A asociira se 
s predočbom B, kad su one obje — ili njihove percepcije — više puta dolazile 
u sviest istovremeno ili uzastopce. To vriedi nesamo za predočbe, nego i za 
svaki sviestni sadržaj (čuvstva, težnje). 

2. Svaki čovjek ima svoj t. zv. psihički asociativni centar (za razliku 
od moždanskih centara). To će reći: kod svakog se čovjeka s vremenom — 
pod utjecajem škole, okoline (milieu), staležkog zanimanja i životnih doga- 
daja — razvije i ustali stanovit asociativni sklop duševnih sadržaja, tako da 
se oni u skupu javljaju i u sviesti prevladavaju; zato su na pr. neki ljudi 
neprestano okupirani mislima iz svoga zvaničnog poslovanja (đak će najviše 
govoriti o školi, a drugi opet o igri) i t. d. 

3. Kako se naš svakidašnji život odvija na osnovi asociativnog tieka u 
predočivanju, lako ćemo razabrati po nekim primjerima. Već kad izjutra 
ustanemo, mi se bez posebnog razmišljanja oblačimo, peremo i čitav niz 
radnja izvršujemo, jer je njihov slied tako asociiran, da jedno izaziva drugo. 
Jednako je čitav niz radnja povezan na polazku od kuće do škole, te mi i 
bez razmišljanja znademo, kojom se ulicom krećemo: jedna slika okoline 
doziva u sviest drugu, jedan posao izaziva drugi, jer su već odprije tako 
udruženi po svome vremenskom i prostornom savezu. Slično je tako. kod 
svake naše navike ili običaja i neke stečene vještine, na pr. kod udaranja 
u klavir je udruženo gibanje prstiju s poznavanjem nota, pa se na osnovi 
te udružbe prsti pravilno pokreću i kad ne pazimo; a to znači, da na repro- 
dukciju prijašnjih pokreta prstiju utječe njihova već odprije poznata veza 
s čitanjem nota. Nesamo pojedini čovjek, nego i pojedina obitelj, zatim 
ljudi istog staleža i zanimanja, pa i čitavi pojedini narodi naviknu se na 
Svoju okolinu ili na stanovite običaje, t. j. vraćaju se u sviest neke doživljajne 
skupine, koje su međusobno povezane. A napokon, da je asociacija važan 
faktor za duševni odgoj djeteta, vidi se po tome, što na pr. diete uči majčin 
govor na taj način, da se glasovni utisci (akustične senzacije) pojedinih rieči 
udružuju po svome značenju s vidnom slikom predmeta, koji označuju; zato 
će majka pokazujući djetetu lutku, konja, mačku... izgovarati ove rieči, a 
jetetu će asociacija vidne i slušne slike omogućiti reproduciranje. Kad opet 
uči diete izgovarati pojedine rieči, za izgovornu reprodukciju pomaže mu 
asociacija slušnih i govorno-kretnih doživljaja. Slično je kod čitanja i pisanja. 

4. Predočba o jednom predmetu, na pr. o jabuci, sastavljena je obično 
Od raznovrstnih pomisli: crvena, okrugla, tvrda, sladka, mirisna. Ove pojedine 
Pomisli jesu sastavni dielovi ili sastavine (komponente) čitave predočbe. Svezu 
Pojedinih pomisli — koje pripadaju različnim  (disparatnim) osjetilnim 
Područjima (vidnom, dodirnom, okusnom, njušnom) — u jednu predočbenu 
Cjelinu, zovemo komplikacija. ' 

Obično se vežu optičke i akustičke pomisli; pa zato možemo na pr. 
bolje predočiti jedan govor, ako govornika nesamo čujemo, nego i vidimo. 
— Zatim je najobičnija komplikacija govor; t. j. mi možemo predočiti zna- 
enja pojedinih rieči obično na taj način, da se vežu akustična i govorno- 
kretna komponenta, a s njime i optička. Neki ljudi ne mogu razumievati 
Ni zapamtiti tekst, ako ga samo čitaju, nego ga moraju također izgovarati; 
9 znači, da se optička govorna komponenta veže (komplicira) s govornom 
motornom komponentom. — S pomislima se u jednu cjelinu vrlo često još 

omplicira pomisao o gibanju, t. i. spomen-slika nekoć zamiećenog gibanja; 
Zato na pr. bolje upamtimo nešto, kad smo to gibanjem ruku (pisanjem) 


Psihologija — 2 
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utisnuli u sviest, a kod pjesme-koračnice pomišljamo na gibanje nogu i t. d. / 
Olakšavanje pamćenja različnim pokretima veoma je važna činjenica za 
pouku djece (pedagogiju). Predočivanje i opažanje (zor) prostornosti jest 
također komplikacija od dodirnog i vidnog osjetila (zato i kažemo, da; 
optičko i kinestetičko osjetilo sačinjavaju prostorno osjetilo, zapravo pro-| 


storotvorno). Opažanje dubine (= udaljenosti predmeta od našega oka) —: 


od čega zavisi tjelesnost ili trodimenzionalnost — komplicirano je od vidnih! 
i mišićnih (pokretnih) osjeta i od dodirnih osjeta ruku i nogu (doticati, 
obujmiti, koracati). 

Kod komplikacije smo iztaknuli, da se spoje ili povežu u jednu. 
cjelinu dvie komponente, koje spadaju različnim osjetnim područjima. Koliko 
su dvie sastavine od istog osjetnog područja u jednu cjelinu sastavljene ili 
stopljene, i to po svojoj sličnosti, zovemo takav spoj asimilacija; na pr. 
kad pogrješno štampanu rieč čitam, a i ne zapazim pogrješku, jer sam u 
brzu čitanju spojio s ovom rieči reproduciranu meni poznatu rieč. Tako se 
je primjerice meni desilo, da niesam opazio, kako je u knjizi umjesto 
»intencionalan« krivo štampano »internacionalan«; prema smislu rečenice ja 
sam s pogrješno štampanom rieči »internacionalan« reproducirao i s osjetnim 
utiskom  (»internacionalan«) spojio ili stopio reproduktivnu komponentu 
(»intencionalan«). Asimilacija se događa na pr. i onda, kad jedno brdo (koje 
se nalazi kod Krapine) izaziva ili reproducira spomen-sliku slonove glave, 
kojoj je slično (i zovu ga »slon«). Ili na pr. asimilatorno je stapanje, kad u 
žuboru potoka ili u štropotu stroja »čujemo« neku pjesmu: s osjetnim 
elementima stapamo u jedinstvenu cjelinu reproduktivnu komponentu, koja 
je slična osjetnom utisku. ' 

Asimilacija se sastoji dakle u tome, da osjetni utisak, koji stupi u sviest, 
izazove sličnu spomen-sliku, te se obje ove sastavine spoje (stope, srastu) 
u jednu cjelinu. Asimilacija može nastati nesamo između osjetnog i repro- 


duciranog elementa, nego takoder i između dvie reproducirane slične 
sastavine. : : mara KA: ; 
Karakteristika je asimilacije, da obuhvata dvie istovrstne (s istog 


osjetnog područja) komponente, koje se spoje u jednu cjelinu tako, da svaka ; 
njezina sastavina (komponenta) gubi svoju zasebnost, t. j. prestaje biti 


posebni — prema drugoj komponenti samostalni — sadržaj sviesti; kao što 
na pr. kod kemijskog spoja postaju dvie sastavine ujedinjena cjelina (dok. 
komplikacija većma naliči mehaničkoj  sastavini, kod komponente 


koje 
zadržavaju svoju samostalnost). ; 


13. Pamćenje 


. Ako je nekadašnji opažajni sadržaj iz sviesti nestao 
— asada opet nastao, očito je 1. da je nakon nekadašnjeg . 
mojeg doživljaja, t. j. i onda kad je on već nestao iz sviesti, još . 
nešto od tog doživljaja i dalje eksistiralo, i prema tome da on 
nije sasvim nestao; a 2. da ovo nešto, što je preostalo, 
omogućuje sadašnju predočbu. Ove ostatke (residue) ili tragove | 
nekadašnjeg doživljaja, koji određuju ili determiniraju reproduci- 
rani sadržaj toliko, što omogućuju ili osposobljuju (disponiraju) | 
na reprodukciju, zovemo ostatci ili tragovi pamćenja. Pamćenje je | 
zadržavanje nekoć doživljenih (sviestnih) sadržaja, da se uzmoenu | 
sviestno obnoviti (reproducirati). Obnoviti se dakako ne može onaj | 
isti doživljaj, koji smo nekoć doživjeli i koji je zauviek prestao; 
ali ga možemo nečim novim nadomjestiti, koliko naime predočbeni 
sadržaj odgovara (jednako ili ne sasvim jednako) nekoć doživlje- 
nom sadržaju. U tom smislu i kažemo, da je nekadašnji sviestni 
sadržaj opet u sviesti nazočan ili obnovljeno nazočan (reprezen- 
tiran). 
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NEPROMIENJENO REPRODUCIRANE PREDOČBE 
* (ZAPAMĆENE PREDOČBE ILI PREDOČBE SJEĆANJA) 
(1. vrsta predočbi) 
14. Sjećanje 
a) Što sam nekoć opažajno doživio — na pr. stol, koji sam 
čas prije gledao, pjesmu, koju sam jučer čuo, ili neki događaj, 
koji sam još u djetinjstvu doživio — ja mogu kadgod reprodu- 


cirati manje više vjerno ili nepromienjeno. Ovakve  predočbe, 
kod kojih su nekadašnji doživljaji donekle nepromienjeno repro- 
ducirani, zovemo predočbe sjećanja ili zapamćene predočbe. Zato 
i kažemo na pr.: ja se sjećam, da sam nekoć vidio onu kuću, onaj 
vrt, sjećam se nekog dogadaja i 'različnih svojih doživljaja. 


“ Karakteristično je dakle za predočbeni sadržaj sjećanja, što je 


vezan uz nekoć opaženi objekt. To upravo znači, da 
je nekoć opaženi objekt u mojoj sviesti nepromienjeno 
reproduciran. A nepromienjeno se može reproducirati (obnoviti) 
samo zato, jer je ostao zapamćen; zato predočbe sjećanja i 
zovemo zapamćene predočbe. 


b) Osim ove karakteristike sjećanja — da znači nepromienjenu 
reprodukciju — treba osobito iztaknuti, da u doživljaju sjećanja 
ima još jedan važan momenat. Kod sjećanja naime znadem, da sam 
ja taj reproducirani sadržaj već jednoć imao u svojoi 
Sviesti; ili drugim riečima, kod sjećanja znadem, da je u sviesti 
nazočna stvar već bila jednoć u mojoj sviesti sadržana. Sjećanje 
je način predočivanja, kod koga smo sviestni o trajnoj istoti 
doživljujućeg jastva (subjekta), t. j. svaki pojedini »ja«, koji se 


nečega sjeća, znade, da je ono, čega se sjeća, upravo u njegovoj 


Vlastito sviesti već nekoć bilo nazočno. To pak znači, da je od 
nekadašnjeg sviestnog doživljaja do sadašnjeg sjećanja ostalo 
nešto nepromienjeno ili isto u subjektu sviesti (jastvu). 


Bilježke. 


1. Doživljaj sjećanja nalazi se u doživljaju prepoznavanja, na pr. 
kad na ulici opazim čovjeka i u njemu prepoznam onog istoga, kojega sam 
već jedanput vidio. U ovom su doživljaju prepoznavanja zapravo dva sastavna 
diela, koja se asimiliraju (pa zato je i prepoznavanje asimilatorni dogadaj): 
1 sadašnje opažanje čovjeka i 2. sjećanje ili sviest, koja se na to opažanje 
naslanja, .da smo istoga čovjeka već nekoć vidjeli. Ovaj drugi dio — t. |. 
Teprezentiranje prijašnjeg opažajnog doživljaja na osnovi sadašnjeg nazočnog 
ili Prezentnog opažanja — jest upravo predočivanje. Doživljaj sjećanja imade 
&kle svakako karakter predočivanja; jer sjećanje nije u tome, da predmet, 
Ojega se sjećam, sada ne opažam, t. j. da mi nije prezentan, nego znam, 
sam ga nekoć doživio i sada ga reprezentiram, a to upravo i znači imati 
Predočbu o njemu (ili predstaviti si ga). Kod prepoznavanja je doduše nazočan 
1 Predmet, t. j. ja ga sad opažam, ali doživljaj sjećanja nije uviek vezan na 
OPaženu nazočnost predmeta. 
. Kao što se sjećanje pojavljuje u formi prepoznavanja, tako se ono 
Očituje i kod domišljanja. Kadkada se naime događa, da se ne možemo 
EJ 


' 


20 : A | 21 


ničega sjetiti ili da ne možemo odmah nešto reprezentirati, na pr. neko ime,! vezu nazivamo također asociacija. Ona je učinak  asocjativne 


D rosna Pog og S di = neke putove i neka uporišta, koja djelatnosti — t. j. asociacije pod 1. — i znači ono trajno stanje, 

o a ba 2 Ki 14 št : pa 3 . ve . . . . . , « 
dakle u takvom slučaju cili, koji želimo postići, pa teba i duže vremenu koje iz udruživanja (asociativne djelatnosti) rezultira. U ovom je 
da ga postignemo, i to na taj način, da dozovemo u sviest na pr. ono mjesto, sada 2. značenju asociacija zapamćeni preostatak prve asociacije: 


gdje smo predmet sjećanja doživjeli, ili ono vrieme, u kome smo ga doživjeli, ponajprije su se dva doživljena sadržaja povezala, a kad su oba 


ili da nademo nešto slično onome predmetu, kojega želimo da se sjetimo. sadržaja prešla u nesviestno (»sakriveno ili latentno«) stanje pam- 


Istom kad je domišljanje prošlo ovim putovima i napokon došlo do cilje i i “eniu i nii ili s jarnTi 
x SKrkivos s ea Ja, Za 
kažemo, da smo se sjetili onoga, čemu smo se domišljali ćenja, zaostala je u pamćenju i njihova veza ili udružba (asociacija). 


2. Moglo bi se činiti, da nekoć doživljeni sadržaj, kada nestane iz sviesti, Zapamćeni su sadržaji (a b) u zapamćenoj asociaciji 
nastavi svoju ekšistenciju samo kao fiziologiisko stanje, kao neki (ab). “ 
moždanski događaj, u kome se upravo i sastoje dispozicije pamćenja. Ovo | 
mišljenje zastupaju fiziologijski psiholozi. j u Bilježke. 

.. oProti njima upozoruju drugi psiholozi na činjenicu, da doživljaj sjećanja | : : PRSTA : : 

nije samo reprodukcija, nego znanje ili sviest, kojom je doživljavajući »ja« 1: Zadržavanje u pamćenju imađe svoj zakon: mi zapamtimo pojedine 
sviestan toga, da je reproducirani sadržaj već bio jednoć sastavni dio iste sadržaje to lakše, ako su oni međusobno povezani; i to bolje ih zapamtimo, 
sviesti. Prema tome, dispozicije pamćenja, koje se za reprodukciju iziskuju, 4KO Su čvršće svezani. Pamćenje ne usvaja (zadržava) tako lako one sadržaje, 
moraju biti psihičke naravi, a ne samo fiziologijske. Po fiziologijskom KOJi Su bez ikakve veze; pa zato ovako osamljeni sadržaji moraju po više 
tumačenju trebalo bi reći, da je za postanak ove sviesti sjećanja dovoljan Puta ulaziti u sviest, da ih zapamtimo. Prema tome ćemo reći, da je zadrža- 
fiziologijski podražaj — kao i za doživljaj osjetilnog opažanja. Ali u takvom vanje u pamćenju (zapamćivanje) zavisno od cjeline, t. i. da se pojedinosti 
podražaju ne možemo smatrati dovoljan uzrok, da postanemo sviestni o tek u cjelovitoj sastavbi (svezi) lakše održe il zapamte. Mi ćemo još kasnije 
pripadnosti nekadašnjeg doživljaja istoj sviesti sadašnjeg sjećanja. vidjeti, da mišljenje ide protivnim smjerom; ono cjelinu (sadržajni kompleks) 

Ovo psihologijsko tumačenje o psihičkoj naravi pamćenja dokazuje se razstavlja ili analizira, t. j. mišljenje ide za tim, da upoznamo (»razumijemo«) 
ovako. Nekadašnji se je doživljaj morao zadržati ili zaostati — kada je Pojedinosti, koliko ih zasebno shvatimo (= razstavljeno od cjeline). U tom 
prestao — u nekoj svezi sa samom sviešću, a nije ostavio samo jedan mož- smislu možemo reći, da je mišljenje protivno pamćenju. Zato na pr. učenjaći, 
danski trag; jer moždansko stanje ne može u sadašnjoj mojoj sviesti sjećanja KOdi svojim mišljenjem intenzivno analiziraju pojedinosti a gube s vida pove- 
— da sam na pr. jučer šetao — proizvesti znanje o tome, da sam »ja« jučer Zamu cjelinu, postaju zaboravljivi, t. j. nemaju osobitu sposobnost pamćenja. 
bio onaj isti, koji sam sada, i da sadašnji doživljaj sjećanja pripada onome 1 Kod školske se djece može zapažati, da lakše upamte ono, što im se iznosi 
sviestnom »ja«,y kome je pripadao jučerašnji doživljaj. Kad bi ovakvo znanje W Povezanoj cjelini. Time što zadrže sastavljenu cjelinu nije dakako rečeno, 
— a ono je upravo karakteristika sjećanja! — bilo proizvod moždanskog da je već i razumiju; za razumievanje potrebno je upravo protivno — da se 
stanja, t. i. kad bi ovo stanje spajalo jučerašnji doživljaj sa sadašnjim cjelina razstavi u dielove (analizira). Razumievanje znači upoznavanje poje- 
sjećanjem (na taj doživljaj), morali bismo reći, da u tome moždanskom dinosti, a pamćenje obuhvata cjelinu; zato daci teže pamte pojedine mate- 
stanju (»tragu«) eksistira neprekinuti sviestni »ia«. Subjekt sviesti — »ja« — matičke zasade, kod kojih se iziskuje teže razumievanje. Obuka će dakle 
bio bi mozak, a prema tome bi sviestni događaji (doživljaji) bili samo mož- naibolje postupati tako, da učitelj iznese gradivo u povezanoj cjelini, zatim 
danski procesi. To jest, sviestni se doživljaji ne bi ni razlikovali od fizičkih da (radi razumievanja) analizira, i završno opet sastavi dielove u cjelinu 
pojava. (O problemu iastva razpravlja filozofijska psihologija.) (= sintetizira) — radi lakšeg zapamćenja. Kad diete dobije zorne utiske, i 

Sama narav sjećanja predpostavlja dakle, da se je nekadašnji doživljeni Kađ ih je sposobno svesti u neku povezanu cjelinu, najlakše ih zapamti. Zato 
sadržaj održao kao psihičko stanje; a budući da pamćenje znači upravo održa- $€ mi i u starijoj dobi lakše sjetimo onih doživljaja iz najranijeg djetinjstva, 


nje (retenciju) doživljenog sadržaja, zato ie pamćenje psihičke naravi. koji su jače na našu duševnu cjelinu utjecali, t. i. koji su ušli u neku povezanu 
S ovim se dokazivanjem služe psiholozi proti fiziologijskom tumačenju SViestnu cjelinu, te se na taj način trajnije održali u pamćenju. A napokon 
o naravi pamćenja, kako je pamćenje zavisno od udruženih sadržaja ili od njihovih veza, vidimo 
. doš na jednom primjeru kod djece: da na pr. deklamirajući pjesmu kadkad 

zapnu — t. j. ne pamte nastavka — i onda ponavljaju zadnje izgovorene - 
15. U pamćenju se nalaze asociacije , Tfieči, ne bi li one same od sebe izazvale daljnji slied rieči, kojim su povezane. 


Djeca lakše upamte ritmički sadržaj (u stihovima), jer im takav sadržaj kao 

me : on E BE jedna melodija jedan dio s drugim povezuje. : 
Kad sam opažao svoju sobu, bile su opažene stvari pro-, 2. Eksperimentalno je počeo izučavati asociacije Ebbinghaus. 
storno udružene. Sad ne opažam, nego predočujem svoju Nastojalo se, da se pronađu oni temelji, iz kojih proizlaze asociacije, kad 
sobu — i u njoj su sve stvari prostorno udružene (smještene) kao emo nešto naučiti napamet ili ninaa: tod zodonti u pamćenju: 
; : s 3 siki Zadržavanje se osniva na asociacijama, a pita se: na čemu su osnovane 
: ==. kad a ih opažao. Sad A RE predočiti trg, .ASociacije? Kad na ovo pitanje odgovorimo, t. i. kad saznamo uzroke, koji 
šetalište, grad... Kad prestane opažajni doživljaj, nisu Sasvim vode do udruživanja (= asociacija u prvom značenju), time ćemo ujedno 
nestale one veze, koje su udruživanjem (asociiranjem) nastale. One Saznati i uzroke zapamćenih veza (= asociacija u drugom značenju). Zato 
zu zaostale u p amćenju; i ovako zapamćene (latentne) Možemo i ovako postaviti pitanje: na čemu se osniva postanak zapamćenih 

sne oohao pa pc 

veze zovemo također asociacije. Maetacija: pa ok Na 
Pare i 1.: : , ili droši / Da uzmognemo pamćenjem zadržati »mehanički« material, t. i. takve 
. izraz asociacija znači dakle 1.: povezivanje ili udruživanje Sveze, koje nemaju logičke vriednosti, na pr. brojčani niz, različne figure i 
sviestnih sadržaja, t. j. onu psihičku djelatnost ili onaj događaj, fieči i t. d., treba da pažljivo neke članove od čitavog množtva jače među- 


kojim se prvobitno sastave dva različna sviestna sadržaja (A + B). S%bno povežemo u kompleks. Ali ovo stvaranje kompleksa nije još jedini 
< : i š : SLoAn a Fo : ižVor za asociacije. Drugi je izvor u tome, da kod pojedinih članova neke 
Kada su već povezani, ostaju sviestni sadržaji i dalje u među- 


: , : doktor j f OpPažene cjeline pronađemo međusobnu njihovu pripadnost po sličnosti, po 
sobnoj vezi, t. j. mi njihovu vezu zapamtimo. Ovako zapamćenu Zajedničkom mjestu u nekom prostoru i t. d. To će reći, oni članovi nekog 


e 
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temelju toga upamtimo, nazivamo takvo pamćenje ingeniozno 

doživljenog množtva,. kod kojih zapazimo stanovite međusobne odnočšaje, ili domišljajno (dosjetljivo), Jer takvu sličnost i opreku treba obično 

zadrže se kao sastavni dielovi ili nosioci jedne asociacije. Opažanje odnošaja tek potražiti ili joj se domisliti. To već nije sasvim mehaničko 

među doživljenim sadržajima jest također znatan faktor u tvorbi asociacija, pamćenje, jer se kod njega ne vežemo na prostorni i vremenski 


Osim navedena dva načina, kojima se dolazi do asociacij4, ima i drugih; Mj ai ; je a 
tako je na pr. i volja jedan faktor, koji utječe na asociacije. Ali najobćenitiji o saa A sadi oda ds da ada 
izvor asociativnog stvaranja jest pažnja, t. i. intenzivna duševna zaokupljenost Mišljajem nađenih znakova, na pr. slova ili slika, olakšavamo 


oko nekog predmeta. Ono, što je pažljivo doživljeno, jače se u sviesti zaustavi zadržavanje predočbenih skupina. Da je na pr. Karlo Veliki, slavan 
ndaošejo g kome se jedan doživljaj nalazi nrema dragim dolivljenim nata RI | u ratu umeo god, SJA. zapamii čemo po slčapsti peve 
šaj , : živli ža ' uo o : . S X mk oo 

jima, onda će taj odnošaj ostati i dalje u dispoziciji pamćenja, kao asociacija o SE dO iga < simbolizira smrt, druge strjelici (znak 
ili veza među nekoć doživljenim sadržajima. Pažnjom stvorene asociacije i fa a), a trece plugu (zna mira). Da je Rim osnovan g. 758. pr. K., 
nisu drugo nego zapamćeni odnošaji prijašnjih doživljaja. Asociativno se može tkogod zapamtiti na taj način, da je svaka iduća brojka za 
dakle zadržavanje u pamćenju osniva na zakonu, da svi oni sviestni sadržaji, 9 manja. Postoji i t. zv. mnemotehnik a, t. |. pouka, kako se 
s kojima smo. duševno bili jače zaokupljeni, t. i. koji su s pažnjom bili. omoću znakova asociira raznovrstne predočbe ' oat 

doživljeni, ostavljaju neku dispoziciju ža svoje sviestno obnavljanje. zapo Imocu | : s p , na pr. poviestne 

«događaje i brojeve, da ih uzmognemo lako upamtiti. | 


| Ingeniozno pamćenje nije u pravom smislu logičko. Ono 


16. Vrste pamćenja postaje takvim tek onda, kad stvari same po sebi poznamo i razu- 
mijemo — navedeni primjer matematičkog dokaza i latinskog 
a) Mnogo puta, osobito u djetinjstvu, nepromienjeno reprodu- teksta! — pa ih tako zapamtimo. Pri tom smo dakako stvar naj- 


.ciramo predočbene skupine, na pr. pjesme i pojedine rieči, prema prije razmislili ili razsudili, pa zato ovakvo logičko pamćenje 


njihovoj udružbi ili vezi po koeksistenciji i sukcesiji. Reproduci- zovemo razsudno ili judiciozno. Zapravo tek ono najbolje 
ramo ono, što smo opazili, a pri tom ne znamo, u kakvim su pamtimo, što znademo; jer ono što smo nekoć promišljeno znali 
relacijama predmeti. međusobno, ne znamo njihov smisao; tako ili razumno shvatili — s dokazivanjem i zaključivanjem t. j. kom- 
primjerice učenik govori kadgod na pamet, a i ne razumije toga: biliranim suđenjem — to možemo reproducirati bez obzira na 
on je zapamtio slied rieči, zapamtio je mjesto njihovo u knjizi, zakone asociacije. ' 
ali mu je sve pamćenje oslonjeno samo na ovu koeksistenciju i 
sukcesiju predočbi. Takvo se pamćenje zove mehaničko; ono 
je koristno zato, jer nam po njemu opažene stvari postaju naša PROMIENJENO REPRODUCIRANE PREDOČBE 
svojina, na pr. diete na taj način nauči od majke pojedine rieči, U 
a učenik strane jezične izraze; ali se ovako zapamćeni sadržaj slabo (2. vrsta predočbi) 
održi, jer nema unutarnjih veza, t. i. jer se ne osniva na poznavanju 
predmeta po njihovim vezama; zato će na pr. neki učenik, govoreći 
na pamet pjesmu ili jedanputjedan, zapeti i smesti se, čim ga 
are onijevdna ama 1 asks ds o. opa samo mehanički 4 sasvim je drugčiji od svih predmeta, što smo ih ikad opazili. 
, . i Predočbe, koje su nastale iz opažajnih elemenata, ali prije toga. 
Mehanički pamtiti ili zapamćivati (učiti na pamet) — na pr.Nije nikad bio opažen predmet onako, kako ga one izrazuju ili 
jedanputjedan — znači neki, često ponovljeni asociativni nižpredstavljaju, zovemo fantazijske predočbe ili predočbe ma- 
opažajnih sadržaja prenositi u asociacije pamćenja. Zapamći-šte. One nisu vezane na opaženi predmet, t. i. one su reprodu- 
vanje (memoriranje) je dakle hotimično ponav-Cirane promienjeno. Ta promjena znači, da su se opažajni 
ljanje s namjerom da se nešto nauči ili »u pamet utisne« Sadržaji preinačili ili modificirali i preobličili ili transformirali — i 
(»utuvi«). A ovo utuvljivanje i ne znači drugo, nego primanjeto najprije utoliko, što su asociativne veze razkinute; one postaju 
kompleksnog sadržaja, i to ili ponavljanjem uzastopce ili od-time disociirane ili razvezane. Disociacijom se onda prelazi u nove 
jedanput. SPojitbene tvorevine; a upravo tim prielazom ili promjenom pre- 
b) Mehaničko pamćenje iz djetinjstva zamjenjuje s vremenom dj prvobitni spojevi biti nepromienjeni. Njihove predočbe ulaze 
logičko pamćenje. Po njemu zadržavamo predočbene skupine po oi spojeve, i time dobivaju novi skupni oblik. Sposobnost za 
njihovim sadržajnim vezama t. |. razpoznavajući predmete pop vanje (disociaciju) predočbenih skupina s prielazom u pro-- 
njihovim međusobnim relacijama. Tako će se na pr. učenik dobro da tvorbu zovemo mašta ili fantazija. ' u 
sjećati matematičkog dokaza i dobro će prevoditi latinski tekst, pe t ia ca rieč »fant4zein« znači zapravo svako, i nepromienjeno, 
ako ga je najprije dobro razumio, t. j. ako je sve brojke ili rieči da uciranje osjetilo nenazočnog objekta, ali u užem smislu 
shvatio po njihovim međusobnim svezama — i tako ih zapamtio. "ŽČuje samo promienjeno reproduciranje. 
Kad su predočbe asociirane po sličnosti i oprečnosti, te ih na 


17. Mašta 


Predmet, koji sada predočujemo — na pr. zlatno brdo, Pegaz 
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Kako se vidi, fantazija već predpostavlja pamćenje; moglo bi 
se reći, da je pamćenje kao spremište, iz kojega fantazija vadi 
elemente, od kojih sastavlja (oblikuje) nove predočbe. 

b) Maštanje treba razlikovati od lošeg pamćenja. 

Kad netko loše upamti nešto, znači da su prijašnji ili 
stari predočbeni spojevi ostalinepromienjeni, 
ali nepodpuni ili krnji ili prekinuti; dok su kod 
maštanja bivši spojevi promienjeni, t. j. nastali su novi spojevi, 
koji sačinjavaju ipak jednu podpunu cjelinu. Kod maštanja nastaje. 
novi cjelokupni oblik, dok loše pamćenje zadržava stare veze ili, 
oblike, ali izprekidano. Pamćenje je reproduktivna sposobnost, a 
maštanje produktivna. | 

Kad god izprekidano ili s nekim prazninama reproduciramo. 
opažajne sadržaje, na pr. neku kuću ili kraj, nastoji fantazija da 
ih izpuni predočbenim elementima, koje imađemo odprije i od. 
drugdje u rezervi. Kad kažemo, da fantazija nešto novo stvara, 
ne mislimo time na nove predočbene elemente ili senzacije; jer 
mi ne možemo stvarati nove boje ili glasove, nego samo nove 
veze među senzacijama i njihovim skupovima. Kad takve veze 
stvaramo promišljeno i po nekoj osnovi, kažemo, da je maštanje 
razumsko ili aktivno, a bez toga je prirodno ili pasivno. Ovo 
je posljednje svojstveno djeci i primitivnim ljudima, a prvo se 
očituje napose u umjetnosti i kod znanstvenog domišljanja. Za 
Newtona se na pr. kaže da je došao na misao svemirske gravitacije 
gledajući pad jabuke na zemlju. Ovo ga je opažanje ponukalo na 
sliku o suncu, koje privlači nebeska tjelesa — i tek ova fantazijska 
ili imaginativna predočba dovela ga na znanstveno utvrđenje 
zakona o gravitaciji sunčanog sustava. U umjetnosti je mašta 
upravo stvaralački (kreativno) tvorna ili aktivna; Fidija nije zacielo 
vidio čovjeka s jednakim obličjem, kao što je njegov Zeus, a Rafael 
nije vidio lica, s kakvim je prikazao Madonu; ni Dante nije vidio 
onih fantastičnih kreacija, kakvih ima u njegovoj Božanskoj 
Komediji. 

Cc) Kako dolazimo do toga, da predočujemo predmete sasvim 
drugčije, nego smo ih opažajno doživjeli i zapamtili? Na koji 
je način moguće promienjeno vraćanje predočbi ili maštanje? 

Opažajni se sadržaj i njihove veze mogu promieniti na tri 
načina: (1) tako da im se nešto oduzme ili abstrahira, 
(2) da im se nešto dodaje ili nečim novim određuje (determinira), 
(3) oboje zajedno, t. j. da se kombinira. | 

Abstraktivno maštanje oduzima pojedinim predočbama 
njihove elemente, a čitavim predočbenim skupinama pojedine pre- 
dočbe — i tako stvara nove predočbe i nove skupine od pojedinih 
predočbi. Na pr. oduzimajući čovjeku veličinu nastaje. predočba o 
patuljku; a takve su predočbe o svemu, što zovemo neizmjerno 
maleno u veličini, brojenju i gibanju. Ovo oduzimanje predpostavlja 
disociaciju, kod koje se čitava neka predočba ili predočbena sku- 
pina razčlani ili razdieli (analizira), pa se zatim pojedini sastavni 
dio zasebno oduzme. 


si 
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Abstraktivnu fantaziju nazivaju psiholozi takoder shematizira- 
juća fantazija, jer ona od mnogih pojedinačnih i sličnih predočbi 
stvara obćenite slike ili njihove ocrte (schemata). Kad smo na pr. 
vidjeli mnoge konje, mnoga drveta, mnoge ljude..., nastaju o 
njima odredene predočbe, kod kojih odpanu neke oznake ili obilježja 
(svojstva), a preostaje u sviesti samo gdješto zajedničko, po čemu 
su međusobno mnoge pojedine slične. Ovakva zajednička »slika« 
neodređena je i može obuhvatiti više pojedinki, ali je pri tom ipak 
pojedinačna, t. |. sadržava ili izriče pojedinačna obilježja (indi- 
vidualno tipična predočba). 

Determinativno maštanje dodaje staroj predočbi nove 
osjetne elemente, i starim skupinama nove predočbe s novim spo- 
jevima. Na pr. suncu, koje se u luku kreće kao kola u trkalištu, 
grčka je mašta dodala kola s dva konja, te je stvorila sunčanog: 
boga Helija, a diva je stvorila. uveličavanjem obična čovjeka. 
Jednako je plod ove mašte neizmjerno veliko u prostoru i vremenu. 
Kod obuke pomaže fantazija djetetu, da si predoči more i visoke 
gore i t. d. 


Kombinatorna fantazija oduzima i dodaje: na pr. opa- 
žanje jahača, koji naglo proleti, dalo je povoda za predočbu o: 
konju, kome je oduzeta glava i dodano čovječje tielo — stvarajući 
time centaura; a od lavljeg tiela sa ženskom glavom stvorila je 
mašta sfingu. Ovom fantazijom nastaju i t. zv. ideali: kad odu- 
zimamo zle strane, na pr. prijatelju, a dodajemo ili uveličavamo: 
dobre. Na njoj se osniva i naš optimizam o svietu i o budućem 
našem životu. 


18. Iluzije i halucinacije 


a) Gledajući u noći drvo, može nam se prividati kao čovjek, 
t. i. predočbu o čovjeku prenosimo na drvo; a i mjesec nam se 
Pričinja s ljudskim licem; noćne sjene tumačimo kao prikaze 
duhova, slušajući šuštanje lišća ili duhanje vjetra pričinja nam se, 
da čujemo duhove ili zavijanje vukova i t. d. Kad neki opaženi 
predmet s pomoću svoje predočbe krivo tumačimo, nasiaje privi- 
đanje. Usviestne sadržaje priviđanja zovemo priviđaj# ili iluzije 
(lat. illuđo — izsmjehivam se, rugam se, varam). 


Do iluzija se dolazi obično poradi nejasnog osjetilnog utiska, jakog: 
Čuvstva straha i očekivanja i t. d. Tako Don Quijote (od Cervantesa) vidi 
u vjetrenjačama gorostase, a u stadu ovaca neprijateljsku vojsku. Iluzije se 
Osobito javljaju u snu. 1 prijašnje izkustvo može se asimilirati s osjetnim 
utiskom, tako da ga krivo tumačimo, na pr. kad unakrstnim kažiprstom i 
Srednjim prstom dodirujemo kuglicu, te nam se priviđa kao dvostruka; jer 
Se kod običnog držanja prstiju iziskuju dvie kuglice, da nastanu dodirni 
OSjeti na suprotnim vršcima prstiju, pa ovo izkustvo utječe kod unakrstnog 
Odirivanja, t. j. reproduktivna komponenta asimilira se s osjetilnim utiskom. 


b) Grozničav čovjek vidi anđele, vidi životinje i čuje različite 
SOvore ili pjesme. I zdravi si ljudi kadgod umišljaju koješta; tako. 
ši je,na pr. filozof Pascal umišljao, da kraj pisaćeg stola gleda u 


m 
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vatreni ponor, a filozof Hobbes umišljao si, da u noći bez svietla 
vidi strašila; slikar Cellini držao je, da vidi Madonu, a Goethe je 
sebe gledao, gdje si ususret jaše. U ovim se slučajevima predočbe 
smatraju, kao da su opažaji. Bez ikakva periferijskog podražaja 
smatramo, da je osjetilno nazočan predmet neke predočbe. U tom 
se slučaju predočba projicira na nenazočni objekt. Takve doživljaje 
zovemo umišljanje, a pojave umišljanja umislice ili 
halucinacije (lat. halucinor, sanjam). Umišljaj je subjektivna 
osjetilna slika, koja ima prividnu zbiljnost (realnost) ili predočba 
smatrana kao osjetilni opažaj. Optičke halucinacije zovemo vi- 
zije. Halucinacije mogu postati i stalne, te stvaraju bolestno. 
duševno stanje (»fiksna ideja«); kad si na pr. netko umišlja, da 
ima vrabca u glavi, da će (kao bogataš) od gladi umrieti i t. d. 
A kad si po svojim predočbama umišljamo zbiljske događaje, 
nazivamo to predrasudama ili tlapnjama, na pr. kad se repa- 
tica smatra predznakom rata i t. d. 


19. Sanje 


Halucinacijama slične pojave jesu sanje. One su predočbe 
s karakterom opažanja, t. j. projicirane su u objektivnu zbiljnost. 
Ovakvi reproduktivni sadržaji, koje doživljavamo, kao da su 
opažaji — i to upravo zovemo sanje — nastaju u snu, t. j. u nor- 
malnom, a ne bolestnom, ili u pravilno ponavljanom (periodičkom) 
prekidanju sviestnog stanja. 


Spavanje ili san imade različite fiziologijske uzroke. Svakako su neki 
događaji u centralnom organu, koji provociraju san; a obično dolazi do, sna 
živčanim umorom ili tjelesnom slabošću, opojnim sredstvima i t. d. Po tome, 
što čovjek u snu nema svoje volje niti sviestno sudi o stvarima, kažemo, da 
je snom oslabljena ili prekinuta sviest. Najslabija je sviest i najdublji ie san 
u početku spavanja, a kasnije je slabiji — i obično tek tada dolazi do 
sanjanja. 


Uzroci sanja obično su izvanjski podražaji — jer osjetljivost za 
izvanjske utiske ostaje nam i u snu — i organska podraživanja u tielu; tako 
na pr. lavež pasa i štropot kola nametne sanju o ratu ili o grmljavini i 
potresu; nezgodan položaj tiela izazove predočbu o padanju ili uzpinjanju u 
težkom poslu; bol u tielu potakne na sanju o ujedu psa ili o rani zadobivenoj | 
u dvoboju i t. d.; težko disanje dovodi do sanje o nemani na grudima, a 
lako disanje o lećenju i t. d. — Osim podraživanja, koje nastaje za vrieme. 
spavanja, može biti uzrokom sanja i neki podražaini zaostatak odprije; 
na pr. gledajući preko dana neko intenzivno svietlo ili ptice i leptire, ostaje | 
nam u snu neka kombinacija tih opažaja. Napokon je znatan uzrok sanja: 
sjećanje i različita duševna stanja (žalosti, nade, želje...); zato kadkad 
sanjamo o davnim doživljajima i pokojnicima. 


Obilježja ili osobine sanja u tome su, što ih smatramo za opažaje, 
t. i. sjećanje i fantastične predočbe u snu čine nam se kao opažajni doživljaj, 
te u sanjama na pr. kao da gledamo svoj daleki rodni kraj i pokojnog 
prijatelja. Zato djeca i primitivni ljudi kadkada i ne znaju razlikovati zbiljske 
doživljaje od sanja. Što više, sadržaji sanja još su zorniji od opažaja i običnih 
predočbi; tako nam primjerice može u snu postati posve jasna neka slika ili 
pjesma ili se nečega sjetimo, što smo preko dana zaboravili. To se dade 


protumačiti time, što je za sna u sviesti manje sadržaja — poradi osjetilnog 
prekida s izvanjskim svietom i poradi obustave voljnog djelovanja — te 


27 


se preostali lakše iztaknu. Napokon se i sanje donekle ravnaju po asociativ- 
nim zakonima, ali obično su im veze neuredne, pa zato koješta nesmisleno 
sanjamo. Sanje se udružuju i s kretnjama, te se dešava, da neki u snu govore 
i hodaju; ta se pojava zove somnambulizam. 

Čovjek se može i umjetno uspavati, na pr. gladeći sljepočice i čelo, ili 
tako da fiksira svietao predmet, ili jednoličnim udaranjem i t. d.; takvo 
uspavljivanje zovemo hipnotiziranje, a njegove pojave sačinjavaju 
hipnotizam. Kod običnog ili prirodnog sna duševne su radnje mnogo više 
obustavljene nego u hipnotičkom snu. Uspavanik najprije niti šta osjeća niti 
se kreće; taj prvi stupanj hipnotiziranja zovemo letargija. Na drugom stupnju 
ne osjeća, ali se kreće (katalepsa), a na trećem krećući se već osjeća 
(somnambulizam). Uspavanik na trećem stupnju sve izvodi, što mu uspavatelj 
ili hipnotizer nalaže ili utuvljuje (sugerira). Nije svaki čovjek sposoban suge- 
rirati, a niti je svatko pristupačan sugestiji. Ona se danas upotrebljava već 
i u liečenju. Kod pokusa bilo je slučajeva na pr. da se nekom pruža olovka 
kao cigareta, te je pod sugestijom sa slašću odbijao dimove; da je pijući 
vodu sugestivno osjećao, kao da pije vino; da je nepoznata čovjeka smatrao 
bratom i t. d. Dešava se, da si. čovjek i sam koješta sugerira (autosugestija), 
i time prelazi u »carstvo halucinacija i iluzija«... 


Bilježka. Tipične, shematski obćenite predočbe 


Neki psiholozi uče, da imamo nesamo predočbe sjećanja i maštanja — 
mepromienjene i promienjene predočbe —, nego još i t. zv. zajedničke ili 
obćenite, shematske, tipične predočbe. 

Da razumijemo, o čemu se radi, uzmimo jednu poredbu (t. zv. Galtonov 
eksperimenat), koji će nam osvietliti značenje shematskih predočbi. Ako 
različite slične fotografije snimimo na istoj ploči, slični će se dielovi iztaknuti, 
a oni, koji nisu slični, međusobno će se pokrivati i zamutiti sliku. Na taj će 
se način dobiti jedna zajednička slika, koja će pristajati za sve fotografirane 
predmete. Analogno tome, kažu neki psiholozi, dešava se i u našoj sviesti, 
toliko što nastaju zajedničke slike (predočbe) o mnogim predmetima, i kod 
tih predočbenih slika jače su iztaknuta jednolična obilježja, dok su raznolična 
potisnuta. Tako ja na pr. mogu imati zajedničku predočbu o svojoj sobi sa 
svim njezinim namještajem, o školskoj sobi, o trgu i sajmu i t. d. Ove 
predočbe označuju pojedinačni predmet (onu moju sobu, Jelačićev trg...), 
koliko je uzet kolektivno (kao skup opaženih raznovrstnih stvari). A ima i 
takvih zajedničkih predočbi, koje obuhvataju samo istovrstne predmete, na pr. 
kuće, drveće, ptice, ljude... Takva predočba sadržava samo neka obilježja, 
koja su slična kod svih istovrstnih predmeta, na pr. da sve nekoć opažene 
kuće — kako god bile međusobno različne — imaju prozore i krov, a drveta 
o imaju stablo i lišće, ljudi uzpravno tielo s dvie noge i neki zajednički 
oblik. 

Svaka predočba toliko je obćenita ili zajednička, što je zastupnik ili 
Teprezentant za čitavu grupu predmeta po nekom njihovu zajedničkom 
(sličnom) obilježju ili svojstvu. Ona sadržajno označuje glavni ocrt ili lik 
&r. shema) od mnogih predmeta, i zato je zovemo shematična predočba. A 
koliko su iztaknuta obilježja karakteristična za taj niz (grupu) predmeta, 
Zovemo i predočbu tipičnom. 

: Važno je iztaknuti, da su zajednička iztaknuta obilježja, sadržana u 
jednoj shematskoj predočbi, posve individualna, t. ji. da i ova zajednička 
slika — samo po nekim obilježjima, koja su se upravo jače iztaknula — 
izriče individualni predmet. To jest, ono što je sadržano u shematskoj pre- 
Očbi, nije odieljeno ili razstavljeno od ostalih opaženih obilježja — koja 
Nisu usviestno jače iztaknuta — nego je s njima kao sraslo (lat. con-crescere) 


li konkretno. 
m. Shematske predočbe ne priznaju neki psiholozi kao posebnu vrstu pre- 
dočivanja. Mi ne možemo, kažu, shematski predočiti trokut, t. j. neki 


Neodređeni obćeniti oblik, koji ne bi bio pravokutan ili šiljastokutan, velik, 
Malen, i t. d; a isto je tako nemoguće imati obćenitu sliku o drvetu, kući, 
ivotinji, biljci... One slične oznake, koje su u jednoj predočbi o mnogim 
Predmetima sadržane, opet su samo individualne. — Mi ćemo ih ipak još 
Malo objasniti. 


* 
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Opažao sam na pr. svoj pisaći stol, svoju rodnu kuću... i sada imam 
o tim predmetima u sviesti predočbe. Ali zar si upravo onako predstavljam 
pojedini predmet, kako sam ga opažao, ili; zar je predočbeni sadržaj u svim 
svojim  dielovima posve jednak opaženome? Nije; na stolu sam opažao 
jedanput ovai, a drugi put sasvim drugi razmještaj knjiga i cvieća, jedanpui 
je bio osvietljen suncem, a drugi put svjetilikom i t. d. — a ja si taj isti 
stol predočujem samo s nekim njegovim obilježjima ili određenjima, a m 
sa svima onima, s kojima sam ga mnogo puta različito opažao. Ja si taj stol 
predočujem s onim svojstvima, koja su uglavnom ostala ista ili koja su 
tipična uza sve opažene preinake; neka su od opaženih obilježja u predočh: 
nestala, a kadkad mogu na njihovo mjesto u predočbi stupiti nadopunitbeni 
elementi iz drugih opažanja. Toliko dakle predočba sadržava nešto pro. 
mienjeno s obzirom na opažaj. Ali, dakako, ja si predočujem ipak onai 
pojedinačni moj stol u odnošaju s različnim stvarima. Zato kažemo, da ove 
individualna predočba zapravo zastupa sve opažene slučajeve istog predmeta 


Tipične su predočbe, rekosmo, nesamo kolektivno-individualne, nego i 
zajedničke ili obćenite, t. j. tiču se nesamo jednog istog predmeta, negu 
čitavog niza ili skupine istovrstnih predmeta. Na pr. kad se djetetu pokaže 
naslikani konji, diete ima svakako opažaj o tom objektu. U predočbi, koje 
je nastala reprodukcijom tog opažaja, ostale su samo neke oznake, koje sv 
zajedničke i drugom i trećem i svakom živom konju, koga diete s vremenon 
opaža. Tu dakle predočbeni sadržaj zastupa čitavu seriju ili niz predmeta 
a ne samo jedan. 

Predočbe sjećanja prvobitno su neodređene, jer mi i kod opažanj: 
shvaćamo ponajprije ono, što je nepodpuno ili nejasno određeno, t. j. shva. 
ćamo neku cjelinu ili zajedničko obilježje, po kome su predmeti slični, a nec 
shvaćamo svih pojedinosti. Predočbe su sjećanja dakle prije zajedničke, : 
onda tek individualne: na pr. sva živa bića opažamo i predočujemo samu 
po kretanju, a ptice po lećenju; zato bi djeca i primitivni ljudi smatrali 
samovoz živim, a zrakoplov pticom. 


PRVI | DRUGI STUPANJ SPOZNAVANJA S PRIELAZOM NA 
TREĆI STUPANJ 


U 


20. Izkustvo 
Ukupni proces spoznavanja, kako smo ga dosad psihologijsk 
objasnili, sačinjava naše osjetilno ili izvanjsko izkušavanje. To jest 
prvi i drugi stupanj zajedno sačinjavaju izkustveno spoznavanje 
Prema tome ćemo reći, da je osjetilno ili izvanjsko izkustvo ond 
znanje, koje izvire iz osjetilnog opažanja, te je asociativno i repro; 


duktivao povezano u jednu cjelinu. Ili: izvanjsko izkustvo obuhvati | 


nm 


cjelinu ili ukupnost (totalitet) osjetilnih doživljaja o izvanjskom 


svietu. Izvanjsko izkustvo jest osjetilnim opažanjem stečeno 
asociativno povezano znanje o izvanjskom svietu. 


Osjetilnim ili posrednim opažanjem spoznajemo fizičke pojavi 
ili izvanjski sviet, a unutrašnjim ili neposrednim opažanjem zna 
demo za psihičke pojave. Mi dakle imamo nesamo izvanjsko, neg! 
i unutrašnje izkustvo ili sviest. Da jednom 'defin! 
cijom obuhvatimo obje vrste izkustva, možemo reći: Izkustvi 
(empirija) je opažanjem (izvaniskim i unutrašnjim) stečeno znani 
o -«cjelokupnosti pojava (fizičkih i psihičkih). 
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21. Mišljenje 


1. Ja tvrdim, da je ovaj stol četverouglast, i ja znam, da 
je ova tvrdnja istinita. Ja tvrdim, da je Zemlja okrugla, i znam, 
da je ova tvrdnja istinita. . Ja tvrdim, da se Zemlja kreće oko 
Sunca, i znam, da je ta tvrdnja istinita. Ja poričem ili niečem, 
da se Sunce kreće oko Zemlje, i znam, da je to niekanje istinito. 

Kad god ja nešto tvrdim ili niečem, time ja sudim. 

I Svaki sud ima obilježje (karakter) istine ili neistine. Kad 
istinito sudim o nekoj stvari, onda sam je spoznao. 

U našim se dakle sudovima nalazi znanje, koje ima karakter 
»istine«. Time, što spoznajemo ili što znamo da istinito sudimo, 
svakako doživljavamo nešto više (»plus«), nego samo osjetilnim 


opažanjem i predočivanjem; jer mi »istinu« nikojim osjetilom ne 
opažamo. ' I 


DA Opažajno znamo, da se Sunce kreće, a Zemlja miruje. 
P rotivno tome opažanju znamo, da se uistinu Zemlja kreće 
oko Sunca. 

Odkuda to znamo? Svakako treba da to dokažemo ili 
obra 21 ožimo, t. j. moramo navesti razloge, koji sadržavaju: 
odgovor na pitanje: zašto je uistinu tako? Iz opažanja -ne možemo 
odgovoriti, nego odgovor treba tražiti drugim putem. Ono, što 
opažanjem znamo, to ne treba dokazivati, a ima o opažainim 
predmetima i takvog znanja, koje dobivamo tek putem dokazivanja. 


3. Mi znamo i govorimo o pravici, o slobodi, o domovini, o 
dobroti i todo A sve ove predmete našeg znanja nismo upoznali 
osjetilnim opažanjem. ' 
. Mi kažemo, da imamo »pojam« o slobodi, o pravici.. 
kažemo, da o tim predmetima imamo opaža, 
dakle različne predmete pojmovno shvaćamo. 


Pojedine nauke imadu različne pojmove o neopažajnim pred- 
metima, na pr. O atomu, O eteru, o francuzkoj revoluciji i t. d. 

A možemo li osjetilno shvatiti ove rieči: jest, nije, ipak, dakle, 
drugčije, doduše, moguće, zaista i t. d.? U značenju tih rieči nema 
ništa osjetilno. 
Mi dakle mnogo više znamo, nego što osjetilno shvaćamo 
opažamo i predočujemo). To naime proizlazi iz činjenice, da 
ima znanja, ' 


.I ; a ne 
ili predočbu. Mi 


1) koje ima karakter istine, a to su naši sudovi; 
' 2) do kojeg ne dolazimo putem osjetilnog opažanja, nego 
dokazivanjem; : 

3) kojim poimamo različne predmete. 
i Suđenje, zatim dokazivanje i zaključivanje, pa napokon po- 
Imanje nazivamo ukupno »mišljenje« ili. »misaono znanje«. Prema 
tome kažemo, da čovjek ima osim osjetilne ili senzitivne još i 


| Mmisaonu ili razumsku (intelektualnu, racionalnu) sposobnost znanja. 
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Izrazom »osjetilno znanje« obuhvatamo opa- 


i dar i i i i oslelio | 
žanje + predočivanje; a to smo znanje nazvali osj 


(izvanjsko) izkustvo. Nakon što se sad izpostavilo, da imamo 
pojmove i sudove, t. j. da imamo i misaono znanje, moramo 


izrazom »izkustvo« obuhvatiti nesamo opažanjem stečeno, nego i 


misaono znanje, koliko je spojeno s opažanjem, na pr. x kra 
istinu »ovaj stol je četverouglast« ili »vatra žeže« i t. d. Izkustv 
je, prema tome, opažanje + mišljenje. 

Znanstveno je izkustvo skopčano s dokazivanjem. 

Neki psiholozi ne priznaju mišljenje kao posebni.i spin 
»stupanj« znanja; njima je mišljenje samo preinačeno 2 a. 
shvaćanje. Taj nazor zovemo psiholožki senzizam s. ). 
Suprotan je ovom nazoru intelektualizam, po kome je mišljenje 


sasvim novi, od osjetilnog shvaćanja posve različit način spozna- 


vanja. To ćemo sad objasniti. 


TREĆI STUPANJ: MISAONO (RAZUMSKO) 
ZNANJE 


E POJMOVI 

| 22. Pojam, sud, izvod 

a) Kad izreknem rieč »čovjek«, 
Znači. Ona označuje nešto takvo, što 


čovjeku:. Petru, Pavlu... 
opažajući Pavla vidim, da 


svakako znadem, što ta rieč 
se nalazi u svakom pojedinom 
Opažajući Petra vidim, da je velik, a 
je malen; tako imade svaki pojedinac 
 (individuum) svoja pojedinačna obilježja ili svojstva: velik, malen, 
«em, toga obličja, učen, krepostan i t.d. A izraz »čovjek« ne 
označuje pojedinačna svojstva, nego ono, što je svima pojedinim 
ljudima zajedničko i što je kod svih nepromjenljivo, te prema 
tome glavno ili bitno. A što je to? Svakako su svi ljudi osjetilno- 
Mein bića ili životinje; a opet se razlikuju od psa, mačke, ptice, 
žibe i drugih životinja time, što imaju sposobnost misliti ili suditi, 
toj. što imaju razum. Čovjek je dakle razumna životinja. Ovakvo 
Značenje izraza »čovjek« nazivamo pojam. Pojmovno shva- 
ćanje ili poimanje razlikuje se dakle od osjetilnog opažanja toliko, 
sto osjetilnim opažanjem shvaćamo pojedine predmete, koliko su 
Pojedini (ovog Petra, ovog Pavla...), t. i. po svima onini obi- 
lježjima (svojstvima) — velik, crn, malen... — kojima se jedan 
Od drugoga razlikuje, dok je poimanje takovo shvaćanje predmeta, 
u kome upravo nisu sadržana pojedinačna osjetilna obilježja. Zato 
čemo reći ovako: 


i 


| Mi možemo shvatiti 
Hova zajednička i stalna 


pojedinačne predmete s obzirom na nji- 
(konstantna) obilježja u jednu ne osje- 
tilnu cjelinu, tako da ona obuhvata sve pojedinke jednakih 
Obilježja, t. ji. ima obćenito značenje. Ovakvo shvaćanje zovemo 
Poimanje, a njegov sviestni rezultat (sadržaj) pojam (misao, 

eja). 


Ideja u najširem značenju svaki spoznajni sadržaj; zatim »ideja« 
ači pojam. U, užem smislu »ideja« izriče predmet, koliko je savršen, t. i. 
kav bi trebao biti (za razliku od pojma, koji izriče bitnost stvari, t. |. 
0, što jest stvar ili predmet); ideje o ljudskom vladanju (ćudorednosti) 
Vu se ćudoredne (na pr. ideja pravednosti, iskrenosti, dobročinstva...; sve 
dadu svesti na dvie: religioznost i altruizam ili »ljubav k Bogu i bližnjemu«). 
Konkretno ostvarena (realizirana) ideja zove se ideal (na pr. Krist je ideal 
va«og dobra). Kad stvar nije prema svojoj ideji posve savršena, može je 
Naštanje podići do ideala, i takvo se usavršivanje zove idealiziranje. Štoviše, 

kad idejni predmet nije realan, može ideja postati idealom, koliko je 
išta predstavlja kao individualnu (na pr. abstraktnu ideju o junačtvu pre- 
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tvori pjesnik u individualnog junaka kao dramatski ideal). — Grčka rieć 
idća postaje od koriena, od kojega postaju i oblici: infinitiv aorista idčin, 
vidjeti, i indikativ aorista čidon, vidjeh, t. j. od prajezičnoga koriena uejd 
—, od kojega postaje i naš glagol vidjeti i latinski video. Prema tome idća 
iskonski i prvobitno znači ono, što se na čemu vidi, dakle lik, oblik. 

b) Kad imam pojam, onda još nemam »su d«. Ja na pr. imam 
pojam (znadem, što znači) »četverouglast«, a još nisam izrekao 
nikakva suda. Sada ću reći: »ovaj stol je četverouglast«, »ova ploča 
je četverouglasta«, »ova ura nije četverouglasta« i t. d. Svakako 
je sud nešto više nego sam pojam; jer sam kod svakog pojedinog 
suda izrekao isti pojam o različitim predmetima (stol, ploča, ura). 
Isti sam pojam u izrečenom svakom sudu priricao ili predicirao. 
(= kao predikat izrekao) o pojedinom predmetu, te sam ga time, 
odredio (za stol sam rekao, da je četverouglast, a nisam ga odredio 
po boji ili veličini, nego samo po obliku). Ukratko: | 


Mi afirmativno ili negativno priričemo (predici-, 
ramo) pojmove o predmetima, te ih time određujemo. 
Shvaćanje nekog predmeta s obzirom na određenje, koje o njemu 
izričemo, zovemo suđenje; a sviestni njegov sadržaj: sud. Ako 
naše odredivanje predmeta odgovara njegovu određenju, kažemo, 
da je sud istinit, i da smo predmet spoznali. Tko bi sudio, da 
»Zemlja miruje, a Sunce da se oko nje kreće« — ne bi istinito 
sudio, niti bi spoznao, kako je odnos između Zemlje i Sunca 
uistinu određen s obzirom na gibanje. 


€) Mi možemo iz poznatih sudova stvarati ili izvoditi nove, 
na pr. iz suda »na travi je rosa« izvodim »noćas je rosa pala«, iz 
suda »u ovoj šumi je klupa« izvodim »netko ju je načinio«. Ovaj 
misaoni proces zovemo izvođenje; a njegovo sviestno očito-! 
«vanje izvo d (kad iz jednog suda izvodimo novi, a zaključak, 
kad novi sud izlazi iz više poznatih sudova). 


23. Zorni i nezorni pojmovi 


Mi se služimo obćenitim riečima, kojima posve dobro razu- 
mijemo značenje, na pr. čovjek, ptica, kuća, svjetlost, toplina, 
boja, gibanje, tri, sedam, eksistencija, različnost, jednakost, slo- 
bora, pravda, krepost i t. d. Uzmimo izraz »čovjek«! Pojedini se 
ljudi međusobno razkikuju, tako da je svaki od njih pojedinka za 
sebe ili indiviđuum, dok izraz »čovjek« znači nešto svima poje: 
dinkama (pojedinim ljudima) zajedničko ili obćenito. Ovakav 
obćeniti sadržaj našeg znanja zovemo pojam. 

Koliko pojmove zorno doživljavamo u osje 
tilnim sadržajima, zovemo ih zorni pojmovi 
na pr. čovjek, životinja, drvo, ptica, riba, boja, stol... 

Ali, imade nekih rieči — na pr. sloboda, pravednost, Bog, 
zakon gravitacije, atom, diferencialni račun i t. d. — kojima ne 
možemo značenje doživjeti u neposredno (sviestno) nam danoj 
zbiljnosti. Zato ćemo pojmove morati razlikovati. Kod jednih nam 


& 
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je njihovo značenje podpuno poznato iz zornog shvaćanja, te ih 
stoga nazvasmo zorni pojmovi. Druga je vrsta nezornih ili 
transcendentnih pojmova, kojima značenje ne 
možemo zorno doživjeti (te nam zato i nisu iz 
opažanja podpuno poznati). 

Kako dolazim do nezornog pojma o Bogu kao uzroku 
svemirskih promjena? Imam pojam promjene ili zbivanja ili doga- 
đanja.(kad nešto u svietu nastaje ili nestaje). Došao sam do njega 
svakidašnjim opažanjem: da je u sobi nastala toplina, svjetlost, 
da je nastao udarac po stolu, narisana slika na ploči, buka na 
ulici i t. d. Štogod se događa, ima svoj uzrok, t. j. nalazi se u 
odnosu uzročnosti (ili: štogod se događa, jest prouzročeno); 
nastala 'je toplina, jer je u peći naloženo (= uzrok), nastao je 
udarac, jer sam rukom udario po stolu i t. d. Sve dakle promjene 
u svietu moraju imati svoj uzrok — — pa ako je sigurno (a to 
izpituje filozofija!), da ja za sve promjene u svietu ne mogu naći 
dovoljnog uzroka u samom svietu, moram reći, da su te promjene 
u odnosu uzročnosti s nečim izvan svieta: i tako sam došao do 
pojma o izvansvjetskom (ekstramundanom) uzroku svih promjena 
u svietu. Takav uzrok zovemo Bog. 

Nezorne pojmoveupoznajemo tek posredovanjem 
promjena, koliko su u odnošaju s uzrokom. — Pojam atoma 
imademo negirajući tjelesnu sastavljenost (koju opažamo); 
a pojam životinjske duše po sličnosti (analogiji) s čo- 
vječjom duševnošću, ' 

Nezorne pojmove upoznajemotek posredovanjem 
različitih odnošaja — analogije i negacije — t. i. mi im 
sadržaj tek neizravno (indirektno) određujemo. To će reći: naše 
znanje nezornih pojmova moguće je samo na osnovi zorno nam 
dane zbiljnosti i zornih pojmova, koje u toj zbiljnosti opažamo, 
a koji u sebi uključuju odnos s nečim nezornim (neizkustvenim). 


24. Postanak zornih pojmova 


. Izrazom »čovjek« pojmimo (pojmovno shvaćamo) ono, što je 
Svima pojedinim ljudima zajedničko, nepojedinačno, obćenito 
(univerzalno). Obćeniti pojam nastaje tako, 1. da se na pojedi- 
Načna obilježja ne obaziremo i' 2. da kod pojedinačnog sadržaja 
Oduzmemo ili izlučimo (zasebno shvatimo) i zadržimo ono, što je 
Obćenito. Ovaj način shvaćanja zovemo abstrahiranje (pod 1. je 
Negativna, a pod 2. pozitivna abstrakcija). Zorni poimovi nastaju 
dakle abstraktivnim procesom; ili: abstrakcija je misaona opera- 
ija kojom nastaju zorni pojmovi. Abstrakcija znači razstav- 
Jeno promatranje onih obilježja na nekom 
Predmetu, koja u zbiljnosti nisu razstavljena, 
na pr. kad pojmim, što je »čovjek«, shvaćam samo obća obilježja 
7 naime to, da je svaki čovjek sposoban za osjetilni i razumski 
ZVot —, a to shvaćam razstavljeno od svih pojedinačnih 
Obilježja kod Petra, Pavla i t. d. (velik, malen, toga izgleda...) 
Mtihologija —3 ' 
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Kako dolazi diete do pojma o drvetu? Percipira neko drvo i 
zapamti mu spomen-sliku, koju može reproducirati (t. j. predočiti 
nekoć percipirano drvo). Zatim percipira i druga drveta. Od raz- 
ličitih ovih percipiranih sadržaja nastaje shematska spomen-slika, 
koja označuje tipična neka obilježja kod svakog drveta. [Shematska 
predočba nije ni potrebna, nego je dovoljno percepcija, koja 
sadržava neka sasvim pojedinačna obilježja određenog drveta.] 
Kad je diete steklo čitavu skupinu (kompleks) izkustvenih sadržaja, 
ono na njima nenamjerno ili samo od sebe (spontano) razli- 
kuje ili distingvira neka obilježja, na pr. lišće i stablo. 
A razlikovati ne bi moglo, kad ne bi izkustvenu cjelinu razdie- 
lilo ili razčlanilo (analiziralo) u sastavine. Dakako da i. 
analiza ne bi bila moguća, kad ne bi čovjek bio sposoban, da se 
na reproducirane (ili samo percipirane) sadržaje obazire ili osvrće 
(reflektira), te ih relativno opaža (= stavlja u među- 
sobne snošaje). — Tek ovim putem — refleksije i analize — dolazi 
diete do toga, da za sebe (izolirano) shvati glavna obilježja, t. i. 
oduzme ili razstavljeno shvati (= abstrahira) 
ono, što je svim drvetima zajedničko, obćenito. 

Kako se dolazi do pojma o životinji? Izraz »životinja« znači 
svako biće, koje ima osjetilnu i kretnu sposobnost. To je dakle 
sastavljen pojam. Postanku ovoga pojma mora također da pred- 
hodi izkustveni material, t. i. opažanje mnogih životinja i neživo- 
tinjskih stvari. U njemu treba analizirati sastavne momente, 
da ih uzmognemo razlikovati. Kako ćemo razlikujući jedna obi- 
lježja od drugih, pronaći ona, koja su upravo glavna ili bitna, 
t. i. ona, koja označuju, što je zajedničko, što se obćenito nalazi 
kod svih životinja? Ili: kako ćemo shvatiti ono, što je stalno ili 
trajno (konstantno) kod svake opažene životinje, i što upravo. 
sačinjavaju pojmovni sadržaj ili značenje rieči »Životinja« — za 
razliku od svih promjenljivih ili nebitnih obilježja? Sad već nije 
dovoljna samo spontana distinkcija, nego se iziskuje uzpore- 
đivanje između opaženih životinja i drugih stvari. Tek ovim 
poredbenim promatranjem svih opaženih životinja međusobno, 
uočit ćemo bitna obilježja (svojstva) »životinje«: da imade, 
osjetilnu i kretnu sposobnost. Kažemo uočiti, da tim izrazom 
označimo neposredno (zorno, intuitivno) shvaćanje onoga, što 
upravo sačinjava »životinju« (a ne nogu, glavu, oblik, boju i drugo | 
štogod). ' 

Za postanak navedenih pojmova iziskuju se dakle barem dva 
“percipirana slična sadržaja, koja uzpoređujemo, te se na među- 
sobne njihove razlike ne obaziremo, a oduzmemo i zadržimo 
(abstrahiramo) ono što je zajedničko — te ovo kao jednu cjelinu 
shvatimo. Ovako shvaćeni sadržaj zovemo pojam. | 


Bilježke. 
1. Analizirati (gr. analio = razstavljam) znači razlučiti, razstaviti, 
dekomponirati, razlikovati, iztražiti u nečem  dielove; analiza, razstavba, 


razčlanba, raztvorba, razlučba sastavljene cjeline u sastavne dielove ili članove 
(sastavine\. Psihologijska a. jest razstavljanje recipirane cjeline, t. j. onaj 
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spoznajni akt, kojim u osjetilno izkustvenoj građi (a isto tako u neposrednom 
ili unutrašnjem izkustvu) tražimo sastavne dielove (od kojih onda neke 
oduzmemo ili abstrahiramo i tako pojmimo). Kad opisujemo pronađeni dio, 
zovemo taj posao deskriptivna a. Kad njegov postanak tumačimo, t. j. kad 
pokazujemo njegovu uzročnu (kauzalnu) vezu, to je kauzalna a. Analizi je 
protivna sinteza, skupljanje, sastavljanje, spojitba, ujedinitba. 


2, Abstrahirati (lat. abs-trahere od-vući) jedno od drugoga 
oduzeti, od neke cjeline nešto odlučivati, odieliti, izvaditi, a ostalo izlučiti, 
eliminirati; abstraktan, odlučen, razstavljen; abstrakcija, odlučba, oduzimanje, 
izlučivanje. Kao misaoni akt znači odmišljanje (urazumljivanje), kojim iz 
osjetilnih opažaja (primljenih utisaka) i predočbi stvaramo pojmovni (razumi- 
ski, misaoni) sadržaj toliko, što iz osjetilnih sadržaja izlučujemo (ne pazimo, 
ne gledamo, ne obaziremo se na) pojedinačne ili individualne (nebitne) 
raznoličnosti, a oduzimamo ili odmišljamo zajedničke (bitne) oznake. Na pr. 
pojam (ili. možda nije loša rieč »odmišljaj«) tvrdoće jest abstrahiran ili 
ekstrahiran (izvađen, izvučen) iz skupine pojedinih opaženih svojstava na 
različnim stvarima (na vlastitom tielu, stolu, olovki i svemu što god je tvrdo). 
Abstrahirati možemo na osnovi analize, t. i. pošto neku skupinu ili množtvo 
različnih pojedinačnosti razlikujemo i pojedine njezine sastavine međusobno 
razstavljamo, pa tek poslije toga stanovito obilježje odvojimo ili oduzmemo. 
Tako na pr. nastaje i pojam drveta, da upoređujemo i razlučujemo (anali- 
ziramo) pojedine biljke, te onda odlučimo zajednička obilježia ili oznake 
za svako drvo. Ovakav se pojmovni sadržaj — koliko je abstraktan — ne 
nalazi u osjetilnim pojedinkama, pa zato kažemo, da je neosjetilan. — Kad 
neki pojam označuje upravo :pojedinku (individualni predmet), kažemo, da je 
konkretan (lat. con-crescere zajedno rasti, jer je takav pojam kao srastao 
s opaženom pojedinkom) ili individualan; u tom slučaju nešto iztaknuto 
(naročito) shvaćamo kod pojedinke, na pr. poimajući Napoleona. Neindivi- 
dualan ili obćenit je pojam, kad ne izriče ništa pojedinačno, na pr. čovjek. 


Psihologijska je abstrakcija, kad u nekom sastavljenom sadržaju našeg 
znanja pojedinu sastavinu — na osnovi analize — zasebno shvatimo ili 
odmislimo. To biva, rekosmo, na taj način, da na jedne sastavine pazimo i 
da ih iztaknemo, a na druge ne gledamo i odstranjujemo ih. Mi dakle pri- 
klanjamo pažnju samo nekoj sastavini bez obzira na druge, — te ovakvo 
osamljivanje ili izolaciju jednog sadržaja od drugih upravo zovemo psiho- 
logijska  abstrakcija. Dok je logička a, kad se izrično obaziremo ili kad 
gledamo i na one sastavine, koje odstranjujemo ili izlučujemo, na pr. kad 
pojam trokuta dobivamo razlikujući ga izričito od pravokutnosti, [Logičkom 
determinacijom možemo pojmu trokuta dodati oznaku pravokutnosti i time 
upodpuniti (pobliže odrediti) sadržaj trokuta] Logička se a. zove također 
metodička, te se sastoji u tome, da se kod naučnog iztraživanja na neke mo- 
mente (elemente) hotimice ili izričito ne obaziremo, a pazimo i zadržimo samo 
ono, što upravo namjeravamo izučavati, na pr. kad psiholog izpituje različite 
osjete, on pri tom abstrahira od čuvstava, koja prate naše osjete. 


3. Uzmimo na pr. pojam »čovjek«, koji označuje čitavu vrstu ljudi, te 
je dano izvanjskom i unutrašnjem opažanju — eksistira u stanovitom vremenu 
nešto obćenito, što se nalazi kod svih pojedinih ljudi. Do toga obćenitoga 
sadržaja sviesti došli smo induktivnim (poredbenim) opažanjem većeg ili 
manjeg niza ljudi, t. j. opažanjem pojedinih međusobno sličnih percipiranih 
individuuma. Do vrstnih dakle pojmova dolazimo na taj način, da jednu 
zajedničku oznaku ili obilježje (momenat) — na pr. da su svi 
ljudi nešto živo, što osjeća i što se kreće, t. j. da su životinje, ili na .pr. da 
Svi različiti trokuti imaju tri stranice, tri kuta — izvadimo ili izlučimo 
iz sličnih izkustvenih objekata, da zajedničku ili obćenitu oznaku zasebno 
shvatimo, 


Ali mi možemo imati pojam samo o jednoj stvari, dakle i tamo gdje 
nema čitavog niza pojedinačnih objekata, koji bi nas: uveli ili inducirali do 
mObćenitog momenta. Treba dakle da se pitamo: kako dolazimo do zornog 
Poimanja — ne o množtvu sličnih objekata, nego — o jednom zbiljskom 
Objektu, koji nam je u sviesti zorno nazočan? 


t 
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Štogod je u sviesti nazočno — fizičke i psihičke pojave, t. j. štogod 
je dano izvanjskom i unutrašnjem opažanju — eksistira u stanovitom vremenu 
i u pojedinačnoj sviestnoj cjelini, te je po svojoj eksistenciji pojedinačno ili 
individualno; na pr. ovo crveno u sadašnjoj mojoj percepciji, ili ovo četvero- 
uglasto na gledanoj školskoj ploči. Ali, individualni ovaj objekt imade nešto 
takvo, što može da u mojoj sviesti eksistira nesamo jedanput, nego više puta. 
To jest, na individualnom objektu nalazi se i takav momenat, koji je više 
puta moguć, te je utoliko kao zasebni sadržaj sviesti nešto obćenito (na pr. 
nešto četverouglasto) ili takvo nešto, što se može zbiljski nalaziti u različnim 
pojedinačnim objektima. Ovo obćenito mi u jednom percipiranom objektu 
neposredno (a ne induktivno!) opažamo i shvaćamo zasebno. Kažemo zasebno, 
a ne odieljeno od individualne cjeline, t. i. mi obćenite momente shvaćamo 
zajedno s individualnim objektom ili konkretno. Jedino na taj način možemo 
u objektima, koji su nam izkustveno dani, neposredno opažati ono, što je 
obćenito, na pr. kad u percipiranom crvenome shvaćamo obćeniti moment: 
boja, svojstvo ovog predmeta, sviestni doživljaj, da je jedno, da je nešto 
it. d — sve su to obćeniti momenti, koje zorno doživljavamo na percipi- 
ranom crvenome. 


4. Da imade u sviesti i takvih (misaonih) sadržaja, koji nisu senzi- 
tivni, pokazat će nam jedan primjer, na kome ćemo ujedno razabrati prielaz 
od 2. na 3. stupanj znanja. 

Ja sada gledam crvenu i zelenu boju (a jednu i drugu mogu pomisliti). 
Kad ih zajedno uzmem, t. j. jednu naprama drugoj ili jednu u odnošaju 
(relaciji) s drugom, ja znam, da su one različne. Je li taj odnošaj raz- 
ličnosti novi sviestni sadržaj, koji nije uključen u osjetima crveno i 
zeleno? Bez sumnje jest, jer sam odnošaj različnosti nije ni crven ni zelen. 
Možemo li reći, da je različnost između žutog i sladkog meda viđena ili 
kušana? Mi znamo također na pr. da je broj 3 različan od broja '5, da se 
sloboda razlikuje od razpuštenosti, a pravda od nepravde i t. d. — a u svima 
ovim odnošajima različnosti nisu sadržani nikakvi senzitivni elementi. Može 


se desiti, da opazimo dvie jednake figure, ali same relacije jednakosti nismo 
ij posebne 


zapazili Opažena je dakle relacija sasvim novi, )ne 
svoje vrste ili specifično drugčiji sviestni sadržaj 
nego oni senzitivni elementi, među kojima se ta rela- 


cija nalazi ili koji su nosioci (relati, članovi) relacije. 
Ona je neosjetni sadržaj sviesti. s j 


Odnošaj različnosti — kao i druge neke odnošaje, na pr. sličnosti, 
jednakosti... — doživljavamo neposredno u senzitivnim sadržajima, pa zato 
možemo doživljaj relacije nazvati opažaj relacije. Ovu funkciju, kojom 
nastaje sviestna relacija različnosti, sličnosti..., zovemo relativno opa- 
žanje. Da mi te relacije uzmognemo opaziti, iziskuje se takav psihički čin, 
kojim se od jednog objekta prema drugome obazremo. 
Jednak, različit, sličan, veći, iznad, desno... sve su to sadržaji znanja, do 
kojega smo došli relativnim opažanjem. Takav pak čin ne može biti 
uvjetovan fiziologijskim, uzbuđenjem; pa zato moramo reći, da osim psiho- 
fiziologijskih događaja postoje i čisto psihički ili duhovni 
događaji. i 

[Psihofiziologijski su oni dogadaji, kojima u sviesti: nastaju osjetilni 
objekti, o kojima možemo shvatiti neke odnošaje, ali stavljanje u odnošaj 
nije osjetilnim uzbuđenjem uvjetovani događaj.] 


25. Sintetička tvorba pojmova 


Pojam zakona, pravde, slobode, atoma i drugi pojmovi mate- 
matike, prirodnih nauka, zatim nauke o ljepoti, o ćudoređu i t. d. 
nastaju spajanjem ili sintetiziranjem, t. j. sastavljeni 
su od jednostavnijih pojmova. Medu sastavljene zorne pojmove 
spadaju i vrstni pojmovi o prirodnim stvarima, na pr. ptica, riba, 


prouzročeno. 
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čovjek... jer su i ovi pojmovi sastavljeni od jednostavnijih 
pojmova. Njihov sastav ili spojitba u jedan pojam nije samo 
misaoni proizvod ili konstrukcija, nego se osniva na opažanju 
mnogih zbiljskih predmeta u prirodi. Takva je sintetička tvorba 
pojmova uvjetovana induktivnim mišljenjem, t. j. mišljenjem, 
koje je u vezi s opažanjem mnogih pojedinki (= relativnim opa- 
žanjem) i . uzpoređivanjem. Tako na pr. uzpoređujući Petra, 
Pavla... uočujemo, da se po nekim obilježjima ili svojstvima 
razlikuju, a neka da su im svojstva zajednička — i ta svojstva 
spojimo u jedno značenje o čovjeku (životinja ++ razumna). 
Sintetičuo je mišljenje osobito potrebno u tvorbi nezornih 
il transcendentnih pojmova, t. j. takvih, rekosmo, koji 
nam svojim sadržajem (značenjem) nisu sami po sebi ili neposredno 
(izravno, direktno) nazočni, na pr. pojam duše, Boga, i t. d. Kad 
kažemo rječ »duša«, različiti ljudi mogu tome izrazu davati različna 
značenja, t. i. mogu različito shvaćati (poimati) ljudsku dušu. 
Jedan od tih pojmova jest ovaj: duša nešto neprotežno ili pro- 
storno nesastavljeno (netvarno, nematerialno); do toga se pojma 
dolazi opažanjem tjelesnih ili protežnih stvari, o kojima imademo 
Zorni pojam »tielo« — a negirajući tjelesno svojstvo protežnosti 
shvaćamo dušu kao nešto od tiela različno. Dakle do pojma 


o duši dolazimo po relaciji različnosti s poj- 
mom »tiela«, mi shvaćamo značenje (= poimamo) 
izraza »duša« spajajući ga sa zornim pojmom 


»tielo«. [Zadatak je filozofijske psihologije, da izpita opravda- 
nost toga pojma, t. i. da dokaže, da li tome pojmu odgovara 
zbiljsko biće.] 

Naveli smo i pojam o Bogu, koji može imati i bezbožac 
(ateist), toj. čovjek, koji ne priznaje, da tome pojmu odgovara 
m ko biće (pa zato mora filozofija i o tome pitanju razprav- 
jati). Izraz »Bog« — uz ostala značenja, ima i ovo: biće, koje je 
uzrok svieta i svih promjena u njemu, a koje nije ni od koga 

..Do toga se pojma dolazi spajajući 
Ba sa svietom po relaciji uzročnosti, t. lj osa 
Zornim pojmom o kozmičkom nastajanju spa 
Mo izvankozmički uzrok. Do tvorbe ovih pojmova 
M Zimo dakle na osnovi opažene zbiljnosti i zornih pojmova, uz 
oje nadovezujemo različite odnošaje (relacije) — sličnosti, uz- 
fočnosti, različnosti, sredstva i svrhe i t. d. 
hič Nauka o postanku pojmova pokazala nam je, kako 
, kog zbivanja, dok se ne dođe do pojmovnog shvaćanja. 
Milu čestoput samo takve pojmove, koji jasno ne izriču 
KA Pr. kad bi netko imao pojam o kružnici, 
S dmete, a ne bi znao točno odrediti (definirati) značenje kružnicć. Takve 
M dpune i neodređene pojmove, koji se jedva razlikuju. od :obćenite 
Ka Očbe, zovemo psihički pojmovi (naravni, naivni ili nekritički, neznan- 
mn. Alo gički je pojam, kad poznajemo bitne oznake, koje se u njemu 
Moze (— sadržaj pojma). Diete i primitivni čovjek imaju na pr. o ptici samo 
pa bi zato šišmiša i zrakoplov smatrali ptićom; kita 


je dalek. put psi- 
Djeca, pa i odrasli, 
ono, što je bitno, 
samo koliko je opazio okrugle “ 


sm. Pojam, da ona leti, 
i Bilal ljudi obično ribom, a ne sisavcem i t. d. Nekoć je i znanost držala, 
f emlja miruje. Zadaća je upravo znanosti, da različitim putovima stvara 


| logičke poimove. 
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Pojmovi 


. 1 zorni 2. nezorni (transcendentni) 
(jednostavni i sastavljeni 


Za 


abstrakcija sinteza 
| : : 
distinkcija induktivno opažanje , , pojmovni 
pd (uzpoređivanje) : proces 
analiza | 
relativno opažanje | 
(refleksija) ) 


26. Duhovni (spiritualni) proces poimanja 


Sada gledam ovog čovjeka (Petra), a sad ovoga (Pavla) — 
i trećeg i četvrtog: svakiput imam osjetilni opažaj (percepciju). 
Svakiput shvaćam ovog pojedinačnog ili. individualnog čovjeka: 
vidim ovaj izgled, ovu boju, ovu veličinu i t. d. Svaka je ta oznaka, 
pojedinačna (nije obćenita!) i promjenljiva, nestalna, 
nenuždna (nije nuždna svima ljudima!). Sve te oznake ili obilježja 
(svojstva) zovemo nebitna. A bitno je to, da su oni svi 
zajedno (Petar, Pavao...) ljudi, svaki je od njih »čovjek«, t. |. 
bez obzira, kako pojedini od njih izgleda, kako je velik...., svak 
je po svojoj naravi sposoban (kao i svaka životinja) za osjetilno | 
shvaćanje i kretanje, a osim toga (= vrstno ili specifično obi- 
lježje!), svak je od njih sposoban misliti. Svi su oni razumno“ 
osjetilna bića. To je bitno, t. j. nije pojedinačno (međusobno 
različito) nego je obćenito, i to nije promjenljivo, nego je nuždno. 

Pojam je dakle sasvim različito shvaćanje negoli je osjetilno. 
opažanje. Pojmovno shvaćamo, što je bitno, a osjetilno opažamo, 
što je nebitno. 4" 

Kako je nastalo opažanje? 

Sviestno + organski (psiho + fizički = psihofizički). 
Sviestno ili psihičko je moje opažanje (Petra, Pavla...) utoliko, 
što ga ja sviestno doživljavam; a organsko je utoliko, što je 
potreban osjetilni organ. 

Kako je nastao pojam? 

Bezosjetilno, neorganski —ili duhovno, spi: 
ritualno. Zašto. »bezosjetilno«? Jer je pojam (o »čovjeku«) 
nastao tako, da ono, što je bitno, oduzmem, 


bitno od nebitnoga razlikujem, distingviram; a to je 
moguće tako, da u opaženim pojedinkama razlučim, raz 
stavim, analiziram; a to je moguće tako, da pojedinke 


izlučim, 
odmislim, abstrahiram; a to je moguće samo tako, da, 
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uzporedujem; ato je moguće tako, da ih u međusobnom 
odnošaju (odnošajno, relativno) opažam; a to je 
moguće tako, da se na njih osvrnem ili reflektiram; 
napokon bitne oznake spajam, sintetiziram. 

U čitavom pojmovnom zbivanju (procesu) — reflektirati, rela- 
tivno opažati, uzporedivati, analizirati, distingvirati, abstrahirati, 
sintetizirati — nema nikoje osjetilne (organske, fizičke, ) kompo- 
nente. g vimanje je čisto (bezorgansko) psihički ili duhovni čin 
znanja. 


O SUĐENJU I IZVOĐENJU 


27. Narav suđenja 


Mi doživljavamo znanje obično na taj način, da o različitim 
predmetima ovo ili ono tvrdimo, na pr. ja sada tvrdim »ovaj 
stol je četverouglast«, zatim »Zemlja je okrugla«. Takav doživljaj 
zovemo suđenje. Sviestni sadržaj suđenja — t. j. sam sud — 
može predmetu nešto pridavati ili mu nešto odricati; pa zato je 
sadržaj sudova afirmativan (pozitivan) ili negativan (jest — nije). 
U svakom. se slučaju kod naših sudova događa to, da nešto o nečemu 
izričemo, na pr. da neki predmet eksistira, da ima neka svojstva, 
da je u nekim odnosima s drugim kojim predmetom i t. d. 

Suđenje je stavljanje u odnošaj nečega, što izričemo (na pr. 

četverouglast), s predmetom, o kome to izričemo (na pr. stol). 
. oPredmet suda može biti koji god percipirani, reprezen- 
tirani i pojmovni objekt, a ono, što o njemu izričemo ili što mu 
priričemo — t. j. predikat — obično je pojam, kojim na predmetu 
nešto shvaćamo. Ono što na predmetu predikativno shvaćamo, 
nazivamo njegovo određenje. 


: .* »Psihički« i »spiritualno« treba pomno razlikovati. Svi su doživljaji 
Psihički (sviestni, jastveni), a samo su neki od njih spiritualni. Kad osjetilno 
Opažam (na pr. gledam ovaj stol), to je psihički događaj, ali nije spiritualan, 
zle bezorganski. A kad pojmim (šta je »stol« uobće), to je također psihički 

ogađaj ili sviestni doživljaj, ali je bezorganski, duhovno ili čisto psihičan, 

uhovni ili spiritualni su doživljaji jedan dio dušev- 
ZRAKA 

.  Spiritualni su doživljaji nesamo pojmovi, nego također suđenje, zaklj ž 
Manje, viša čuvstva, htijenje, hotimična pažnja, apercepcija, saiih Pvjevi ZZ 

ako ćemo podalje vidjeti. Psihologija tako utvrđuje spiritualizam ili 
nazor, da postoje spiritualni (bezmaterialni) doživljaji. 

Duševno (psihičko, 4) 
ili 
ne isto što tjelesno (fizičko, +) 


Puka 2 


zajedno sa o ne zajedno, bez + 
duhovno (spiritualno) 
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Ja sudim onda, kad s nekim predmetom stavljam u odnošaj 
neko određenje, sa sviešću, da mu ono pripada ili ne pripada. 

Podpuna se spoznaja nalazi u sudu; jer za sudove kažemo, 
da su istiniti odnosno neistiniti, a podpuno neku stvar poznajemo 
upravo po tome, što o njoj istinito sudimo. 


28. Treba razlikovati: doživljaj i smisao suda 


Kod svakog izricanja suda ima netko (subjekt), koji ga izriče, 


i nešto (predmet), o čemu se sud izriče. Prema tome je svaki sud | 


po biti svojoj u dvostrukom posve različnom odnošaju: sa su- 
bjektom i s predmetom ili objektom. 

Sud je u vezi s misaonim subjektom, koji taj sud doživljuje, 
koji si je sviestan toga suda. S ovoga je gledišta svaki sud jedan 
dio sviestnog događanja ili doživljavanja. Odtuda sliedi: 1. da se 
svaki sud nalazi u pojedinačnoj sviesti baš u odredeno vrieme, te 


se može opet i vraćati u sviest. Kad god mi taj isti sud mislimo, | 


uviek imademo drugi, novi doživljaj — a sud po 
svome smislu ostaje jedan te isti; 2. kod ponav- 
ljanog mišljenja jednog te istog suda može se doživ- 
ljaj kvalitativno mienjati; naiprije smo ga, recimo, 
nejasno shvatili, a drugi put jasnije. Da se doživljaj suda može 
kvalitativno mienjati, još je očitije s obzirom na činjenicu, da 
različiti ljudi prema individualno-psihičkim svojim  diferencijama 
mogu shvatiti 1 izricati isti sud. 

Iz toga izlazi, da moramo razlikovati doživljaj suda i 
negov sadržaj ili smisao. Dok je onaj prvi vremenski 
i individualan — jer je u svezi sa subjektom —, smisao suda 1. 
nije vezan na vrieme, niti je 2. nešto individualno, jer svaki čovjek 
može doživjeti isti smisao nekog suda. Pa upravo zato, što se 
jedan te isti smisao može nalaziti u različitim sviestima mnogih 
ljudi, treba reći 3. da smisao kao takav nema sviestnog bivstvo- 
vanja. Budući naime da smisao sam po sebi nije mnogostruk, nego 
samo neki određeni smisao, a doživljavaju ga mnogobrojne sviesti, 


zato smisao suda samo toliko bivstvuje, koliko netko misli ili izriče | 


sud. Ako ne gledamo na ovo individualno mišljenje, ostaje nam od 
sviestnog zbivanja različni smisao ili sadržaj suda. 


29. Smisao (sadržaj) suda 


.Kod svakog suda mislimo na nešto — na pr. na različnost — i 
to o nečemu t. j. o predmetu, na pr. o dvjema bojama. Smisao ili 
sadržaj suda znači neku našu misao (pojam) u odnošaju s pred- 
metom. U kojem snošaju? Budući da u svakom sudu tvrdimo ili 
niečemo neku misao o predmetu, zato kažemo, da ta misao 
predmet određuje. Sudom prediciramo o predmetu stanovito 
određenje — s obzirom na eksistenciju, koje god svojstvo ili 
relaciju predmeta. 
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Tri su dakle sastavna elementa u sudu: 1. predmet o kojem 
sudimo, zatim 2. misao nekog određenja i 3. primišljanje 
ovog određenja predmeta. Suđenje je primišljanje nekog određenja 
predmetu, ili: misaono intendiranje predmeta (= sviestno uprav- 
ljanje prema predmetu) s obzirom na njegovo određenje. Sud jest 
misao -+ intencija. 


b) Da se intencionalni misaoni sadržaj ne smije konfundi- 
rati s predmetom, sliedi: 1. odtuda, što sadržaj suda nastaje 
u sviesti mojoj tek mojim djelovanjem, a ovo moje djelovanje ne 
može biti svojina drugih ljudi. Predmet pak može biti i nezavisan 
od moga djelovanja, a može biti poznat mnogim ljudima. 2. Moje 
mišljenje o predmetu može biti istinito ili neistinito, dok predmet 
sam po sebi nema ovog logičkog karaktera. Misaoni predmet nije 
istovetan s intencionalnim sadržajem. Odtuda sliedi, da je sasvim 
opravdano, kad smo utvrdili, da »smisao« suda stoji u intencional- 
noj svezi s predmetom. 


Suđenje se odpočinje već kod djece zarana razvijati. 


Kao ilustraciju o početnom razvitku misaonog života navest ću analizu 
izjave jednoga djeteta. Ono je došlo sa sela prvi put u grad i opazivši 
gibanje cestovne željeznice zapita otca: »Zašto konji ne vuku cestovnu željez- 
nicu?« — Da vidimo, koje se duševno zbivanje nalazi iza ovoga djetetova 
upita! Opažaj gibanja cestovne željeznice udružio se s predočbom o kolima, 
koja vuku konji, te je diete opažaj cestovne željeznice promotrilo u snošaju 
s predočbom o kolima i konjima i eo ipso opazilo snošaj raznoličnosti. Kad 
nije shvatilo (apercipiralo), u čemu je ta različnost obaju gibanja, t. i. kad 
nije shvatilo uzročnost gibanja kod cestovne željeznice prema (relativno) 
onome gibanju s konjima, diete pita: »Zašto konji ne vuku cestovnu željez- 
nicu?« Diete reflektira ili obazire se na opaženu relaciju različnosti — i ovom 
refleksijom na različnost kao svoj predmet odpočinje diete misliti time što 
pita, t. j. ono se zanima i teži saznati nešto povrh opaženih data, ono traži 
(izpituje) svezu opažene pojave (gibanja) s uzrokom. Kad diete poučeno bude 
razumjelo, što znači električna sila, moći će razumjeti razliku gibanja 
cestovno željezničkog i kolnog; diete će o električnom pogonu dobiti pojam, 


koji sad može primieniti gibanju cestovne željeznice i izreći sud: »Cestovna 


željeznica se giblje električnim pogonom«. Čitava misaona operacija išla je 
za tim, da se pronađe i utvrdi neki (uzročni) poredak između opaženih 
pojava (konji uzrokuju gibanje kola, a električna struja uzrokuje gibanje 
Cestovne željeznice). Zato možemo reći, da je za misaonu aktivnost glavna 
karakteristika: uzpoređivanje recipirane građe, 


30. Spiritualnost suđenja 


Imam pojam »biti četverouglast«. To je spiritualni sadržaj 
Sviestii Stavljam ga u odnošaj s jednim predmetom 
(ovim stolom) tako, da ga tom predmetu primišljam, njemu 
ga prediciram — i pritom znadem, da je to istina. U tome 
doživljaju nema » komponente (nema podražajno-organskog uzbu- 
đenja), i zato kažemo, da je takav doživljaj spiritualanm. 
Prema tome su takvi i spojevi sudova. id 
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31. Izvođenje (zaključivanje) 


Mi možemo dva suda spajati tako, da jedan 
iz drugog izvodimo kao posljedicu iz razloga, 
na pr. pustim li iz ruke olovku, ona će pasti — jer zemaljska sila 
privlači sva tjelesa; u sobi je toplo, jer je u peći naloženo. Spoj 
takvih dvaju sudova zovemo izvod. Koliko nam 
izvođenje služi, da njime utvrdimo ili obrazložimo sigurnost izve- 
dene spoznaje, kažemo da je u izvođenju obrazlože nje. 

I tri suda možemo spojiti tako, da iz dva pred- 
hodna — koje zovemo predhodni ili prednji sudovi ili premise — 
izvodimo sasvim novi, treći sud, koji kao zaključak nuždno izlazi 
iz premisa. Takav postupak mišljenja zovemo zak1 jučivanje. 
Na pr. svi ljudi su smrtni, ja sam čovjek — dakle (zaključak!) 
»ja sam smrtan«. Ovaj zaključak nuždno sliedi iz prva dva suda 
(prednjaka ili premisA) zato, jer prva ili gornja premisa izriče pri- 
rodni zakon za svakog čovjeka, a taj prirodni zakon primjenjujem 
u zaključku na sebe — i prije nego sam umr'o, t. i. nuždnost 
moje smrti poznata mi je i prije ili nezavisno od samog događaja. 


Zaključivanje ili silogizam može imati različne oblike; a može 
biti i višestruko sastavljen (polisilogizam). Način zaključivanja je 
dvostruk; ili iz obćenitosti izvodimo (deduciramo) pojedinost — 
kako je bilo u gornjem primjeru — ili se od pojedinosti uvodimo 
(induciramo) u obćenitost; na pr. Petar pogrieši, Pavao pogrisši..., 
te odtuda zaključujemo, da svi ljudi pogrieše. 


Sudovi i pojmovi jesu misaone forme, a izvođenje sudova (silogizam), 
dokazivanje (argumentacija) i određivanje pojmova (definicija) jesu misaone 
operacije, s pomoću kojih upoznajemo pojave. Ovo je dakle misaono upo- 
znavanje posredno, jer se služi rečenim formama'i operacijama. Takvo 
se (posredno) mišljenje zove diskurzivno (lat. discursus = raztrčavanje) 
ili spekulativno (lat. speculor = vrebam, pazim, gledam). 

Osim posrednog mišljenja imademo jošineposredno, a to je onda, 
kad u predmetu (na pr. crveno i zeleno) neposredno nalazimo odnošaj, koji 
o predmetu sudom izričemo (»crveno i zeleno jest različno). Neposredno se 
mišljenje zove intuitivno (lat. intueor = upirem pogled na nešto, fiksi- 
ram). Intuitivno se shvaćanje razlikuje od neposrednog opažanja time, što 
ono nesamo da konstatira doživljaje, nego ih upoznaje u međusobnim odno- 
sima (sličnosti, različnosti, zavisnosti); tako na pr. intuitivno znademo, da 
je razlika između doživljaja radosti i žalosti, nade i sjećanja, htijenja i 
pomišljanja i t. d. Diskurzivno se mišljenje o doživljajima osniva na intuitiv- 
nom, a oba su obuhvaćena izrazom »introspekcija«. 

Intuicija (zor, Anschauung) ili intuitivno znanje je neposredno i 
Do slo i razgovietno) shvaćanje predmeta ili neposredni (zorni) »uvid« 
u predmet. 


Bilježka 1. Psihologija i logika 


Psihologija je, rekosmo, zasebna nauka, jer ima posebni svoj objekt, 
“kojim se ne bavi nikoja druga nauka. — Čini se doduše, da nije tako; jer u 
okvir duševnog događanja spada i mišljenje, a mišljenje je naučni objekt 
logike. Dakle, kako se čini, logika i psihologija se po svom predmetu 
ukrštavaju, te se po tom ne bi moglo: reći, da je neka nauka — u ovom 
«slučaju psihologija — podpuno samostalna, kad se njezinim predmetom bavi 
i druga koja nauka, f 

/ 
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/ . 
Z A PAKA ; ita: 

ičar se interesira samo za pravilnost mišljenja t. ji. on se p 
Bod Ka in uvjetima) mišljenje ili suđenje na putu k istini? e 
k zanima za sasvim nešto drugo i kod mišljenja i kod ostalih doživljaja. 


kada 


M aičar se i psiholog međusobno razlikuju po tome, što svaki od njih pro- 


Matra svoj objekt s posebnoga svoga gledišta ili s obzirom na 


i i ija j ka nesamo, koliko 
i proučavanja. Psihologija je dakle samostalna nau 1 ; ) 
imade E ifeđeni oi objekt, ima se prie go E 
jekat zanima upravo u određenom cilju, t. j. | t ) 
B esno gledište ili stajalište, s kojega uzima u obzir svoj objekt. 


svoj cil 


PSIHOLOG: Što je i kako nastaje? 


* 
: S 
nI . 
LOGIČAR: čuvstvovanje 
Kako je 


pravilno? 


intelektualizam 


Bilježka 2. Senzizam i 


: o i M , i čem 
Neki psiholozi drže, da se sve pojave našega znanja mogu sves : 
osjetne «Koni ili senzacije; zato se njihov. nazor zove uoeod ili si 2 
zualizam. Sadržaji obćih pojmova ne nastaju posebnim psihičkim < <. 
đajem, koji bi bio različan od percipiranja i predočivanja; na pomje ij 
kažemo rieč »trokut«, značenje ove rieči obuhvata stanovit broj e nA pre 
meta, a od tih predmeta može biti u značenju sadržana samo Drami “ a 
ostalih oznaka — ali to značenje ipak nije ništa drugo nego »sli xa« 2 pje 
dočba upravo pojedinog trokuta. Obćeniti obseg_ dobiva grani ne “i 
time, što je s njome udružena rieč, koja označuje sve slične pre Soko 
pojedinačnih predočbi nastaje shematska predočba, na pr. s da Moli 
asociirane su neke zajedničke oznake iz pojedinačnih perceptivni ian s 
nih sadržaja. Sudovi nisu također nikakva posebna .sviestna polja ke . 
se razlikovala od penji sadržaj suda znači spoj onih predočbi, j 
iaciji postale nerazdvojive. .* ; , 
3 Ba sileno tres senzualističkom nazoru uči late jek iaai 
čovjek imade razum ili intelekat, t. i. duševnu sposobnost a. ve nn 
doživljaje, za koje nikako ne možemo smatrati, da su je “u kora 
elementima. Pojmovi i sudovi nisu senzitivne, nego g o jego sao 
(intelektualne) spoznajne tvorevine; to će reći: psihički sa kima a 
Suđenja nisu samo neke kombinacije od percipiranja i repro aripeenk ih 
Se ovi akti — koje ukupno zovemo E ; gomekaksii,. 
I i sadržaji i posve različni od. kt l 
arija mala. Ovaj intelekualistički nazor — koji ki pe 
Zastupao — prihvaća i kai eg < Šaj Miles. uržka ii Kilp 
E e, Watt, Ach, Messer, Schultze, Biihler). KJE. a ) 
x Zo intelektualističkog sustava dokazuju, da u našoj plin 
X Misaoni sadržaji ili misli. Izvan svake je sumnje naime, da mi svaćink 
fazumijemo značenje neke rieči i onda, kad nam njezin objekt što a. I 
ojedinačno nazočan. Pokusima se utvrdilo, da možemo razumjeti 
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onda, kad nema u sviesti ni traga kakvoj predočbi o predmetu. A kad i jest 
u sviesti, ona ni izdaleka ne označuje svoj objekt jednoznačno; na pr. kad 
čujemo rieč »konj«, nalaze se u sviesti predočeni tek neki potezi, 
abstraktni pojam zastupa pojedina predočba; trokut, o kome izričemo geome- 
trijske stavke, nipošto nije istovetan s pojedinačno određenim trokutom, a 
tako na pr. i shematski prikazani čovjek imade ipak stanovitu veličinu i oblik, 
ok,u pojmu o čovjeku nisu sadržane nikoje 
nema perceptivnih elemenata u neizkustvenim spoznajnim sadržajima naše 
sviesti. 

Intelektualna sposobnost znači 
Utoliko je zovemo razum (intellectus). Sposobnost kombiniranog suđenja 
(zaključivanja i dokazivanja), kojim težimo za istinom, zovemo teorijski um 
(ratio); a praktički je um upravljen na voljno djelovanje. Kome je intelek- 
tualna sposobnost naslieđeno razvijenija većma nego prosječno, jest »darovit« 


(talentiran) čovjek; a »uman« je onaj, tko je osobito razvijen za razumievanje 
i stvaranje ideja. 


sposobnost poimanja i suđenja. 


Bilježka 3. Razlika između asociacije i suda 

. Asociacija je činilac ili tvorni uzrok reprodukcije. Na pr. ja sada gledam 
svoju uru na stolu i odmah mi se u sviesti pojavi pomisao na njezina daro- 
vatelja; ovaj doživljaj moje pomisli o darovatelju nastao je sada u mojoj 
Sviesti obnovljeno ili reproducirano, t. j. on se je i nekoć već nalazio u mojoj 
sviesti — a sada je reproduciran zato, jer je i nekoć bio u doživljenoj svezi 
s mojom urom; ta sveza ili asociacija je dakle uzrok sadašnje reprodukcije. 
Sada opazim na svom stolu cvieće, i s ovim opažanjem zajedno nastane mi 
u sviesti predočba o nekoć viđenom vrtu, a zatim se opet sjetim cvieta, koji 
sam u mladosti nekome poklonio, te iza toga opet pomislim, kako cvieće i 
na grobu cvate. S jednom se dakle percepcijom o nazočnom cvieću nadovezao 
čitav niz doživljaja, a sve ovo sviestno zbivanje uzrokovano 
nekadašnjih doživljaja s cviećem. Ili 
sjetio sam se nekadašnjeg događaja, koji 
sjećanja odmah mi 
dana, 1. 


nekadašnje vremenske asociacije s predhodnim događajem. 


nego što je asociativno reproducirani 
j omi onda se događa sasvim nešto drugo, 
nego kad na osnovi, asociacije poslije jedne predočbe u sviest dođe druga. 
Učinak asociacije u našoj sviesti nije drugo nego vremenski slied predočbi, 
k pojavljuju. Ili drugim riečima, nastajanje 
i idržaj vremenskoj relaciji jedini je plod asociacije. Kod suđenja 
k mi primišljamo jedan sadržaj drugome, t. j. stavljamo jedan s drugim 
u različite relacije (sličnosti, različnosti, jednakosti, istovremenosti, prostor- 
nosti, stvari i svojstva, svrhe i sredstva i t, d) — ito tako, da stanovita 
relacija oba sadržaja ujedinjuje, na pr. crveno i zeleno je različno, stol je 
veći od olovke, olovka je sredstvo za pisanje it. d. Svaki je sud takva 
;sviestna pojava ili doživljaj, u kome se očituje sveza nekih pomisli, ali ta 
sveza ne znači samo vremenski slied pomisli: asociativnom pak 
reprodukcijom ne nastaje ništa drugo nego vremenski slied 
nekih pomisli. O toj relaciji vremenskog slieda može tek nastati sud, i on 
zaista nastaje onda, kad smo o toj relaciji sviestni i kad je pomišljenim 
objektima primišljamo, na pr. ja znam — upravo sudim — da je događaj 
.od 1. svibnja došao poslije događaja od 30. travnja. Mi možemo različite 


koji | 
neodređeno predstavljaju konja. A posve je nemoguće, da obćenu ideju ili: 


pojedinačne oznake. A pogotovu. 
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' imišlijati sviestnim sadržajima na taj 

ije — a ne samo vremensku — primišljati svies BAG rio 

M oda sadržaje po nekoj relaciji ujedinimo. Akt suđenja . dale kino 
način, nego je stavljanje u relaciju, t. j. takav 


janje neke relacije, . stavl f 1 : ga io 
ME inih sadržaja, koji ih ra i glina bd oi oetiik a 
kom je sudu neki sadržaj ) j J 
o. BE S nono crvenoga u relaciji sa zelenim Mais daa 
Pino; mi dakle »različnost« primišljamo objema sa . mi nd 
E njome Sud je prema tome jednoviti me Di dlakhom di 
i ina, ji držaje ujedinjujemo. Ovom n pi 
a a istini ; istva nikad nema asociacija. 
nit i neistinit; a toga svojs s i 
o NR, bi psiholozi još nek E g Poe 1 o . Aja 
ivljaj li da je subjekt, koji g a, l ž 
m no osorlaclje je m suđenju sasvim pasivan. 
i i te je prema tome u svom s 1 : i 
 saprinopvni: i i či psihičku djelatnost: mi ne 
mI i je nazor neodrživ, jer suđenje znači p ku : 
Mono shvatiti relaciju dvaju ili više sviestnih sadržaja kam Rk va 
kojim stavljamo sadržaje u relaciju, t. i. bez odnošenja je ne ko ita 
Bome Suđenje je dakle posebni i specifično različni događaj o 


nog reproduciranja. 


Bilježka 3. Racionalizam 


- U pitanju o postanku (provenienciji) naših pojmova zastupali = ho 
siholozi nazor, da su nam pojmovi prirođeni, t. i. da nisu z dai 
Ed empirije — kao što uči intelektualizam m Kaki nue 
intel istički iri liku od senzualističkog i 
intelektualistički empirizam, za raz 1 se ie s 
imovnog zbivanja je čisti razum (ratio); ovako ra i aa 
Ni ni vrlo dobro znamo, da do pojmova orang Mama 
i Š i i da ih ne nalazimo u : 
njem, da ih kadšto mučno stičemo i. s uikagfić ia 
nisu pojmovi ni djetetu prirođeni. ) že I [ 
ME snom. di daješ pojmovnom shvaćanju predhodi e. aka 
uistinu tako, razabiremo iz Prge da s o kote ko S“ ona bo 
jeti oj . predmetu tog 
osjetilnog organa (na pr. oka), nema 1 nrang g paoh.i 
jeti opažanja (na pr. sliepac od rođenja ne z . boje). a 
> rje dolazimo s jasnih o e 
j ima vrline, slobode...; a ta nam 1 stva ovi! 
Ma aokazuje, da je njihov rai A ein A. boos nd Boii. 
sE : : a i 
empirije ne dobivamo neposredno; a ka i na 1 
Bišto sio teže do njih dolazili nego do zornih pojmova. A doii 
Razum je dakle sposobnost mišljenja, koliko je ono < e: : 
Wu tom smislu možemo reći, da je razum sposobnost abstrahiranja. 


| Bilježka 4. Mišljenje i govor ' 
ič i či izraž j išljenja, a u širem smislu 
nom smislu znači »govor« izražavanje mišljenja, 1 
ž > na duševno očitovanje, napose izrazom lica ili mimikom, od gi 
žalosti, srčbe... Umjesto gorim na PE doan 
iima ruku, glave... — pokazivati ) lete (€ 1 
Ae neerokne opisivati moa ne pa sjed hare 
Govor dakako nije isto što i mišljenje. Ono f a 
j i : to se ista misao može 
te je od govornih znakova nezavisno; 2 ) se i o 
ičiti i e jezična raznolikost. Ip 
različitim govornim znakovima, kako pokazuj koa 
išljenj i šnjim govorom. 
Mišljenje govorom usavršuje, te se i naziva unutrašn dj ERI 
teorije; ali svakako je sig a 
O postanku govora postoje različite teorije; a Koda te 
ij i duševnim napredkom čovj 1 Z 
se govor razvija uporedo s ev i soi odo re 
i govor nearti ' 
je kod posve neobrazovanih naroda i. kod i ai 
ne da razstaviti u slogove, nego se sastoji od nep Me ji 
* ikuli ji tica pravilno oblikuje rieči). % 
Od artikuliranog, koji od glasovnih čes o < M. 
i izi ijski uvjetovan pobudom na jednom j 2 
| angina kaj > i — odkud lazi na organe, koji 
| 1 = Brokin centar odkud po e 
| Moždanske kore t. Zv. : : ć ko 
[aki Ž ornom organu, koji pokreć 
= izvode govor. Pobuda pak na živčanom gov h ekg io) 
Zi i i jezikom, da izgovore rieč, dolazi od slušne g 3 
Mom i je uz predočbu o predmetu, na pr. rieč »kuća« uz predočbu o 


tE 
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njoj. Sa svakom je naime predočbom u sviesti udružen posebni glasovni znak 
ili rieč kao slušna predočba. Živčana je dakle radnja kod govora vezana uz 
dva moždana središta: motorno i senzorno. Motorno — što ga je Broca 
odkrio — služi za to, da pokreće izgovorne organe. I kad se to središte 
ozlieđi ili razori, čovjek više ne može pravilno da izgovara rieči; ta se bolest 
poremetnje izgovaranja zove motorna afazija. Senzorno govorno središte 
prima slušne osjete (rieči), Kad je to središte razoreno, može čovjek rieči 
čuti, ali ih ne razumije; ovu poremetnju razumievanja zovemo gluhoća rieči 
ili senzorna afazija. (Sljepoća rieči je onda, kad čovjek poradi bolesti nije 
kadar čitati; a kad nije kadar pisati — agrafija). Izgovarane rieči odtisnu 
se u slušnom središtu, a. napisane u vidnom; pa kad hoćemo rieč, koju smo 
čuli ili čitali, da izgovorimo, treba da podražaj ili pobuda iz senzornog 
govornog središta prieđe na motorno, odkuda se pokrenu izgovorni organi. 
A kad hoćemo rieč napisati, prieđe podražaj na kretne organe, kojima izvo- 
dimo pisanie. i 


Bilježka 5. Umovanje i maštanje 


Spoznajna naša sposobnost nije izcrpljena stjecanjem poimova od one 
građe, koju nam pruža okolina ili osjetilni sviet. Kad je čovjek već stekao 
. neke spoznaje, on iz njih stvara nove, i to na osnovi svoga čuvstvovanja i 
onih ciljeva, koje namjerava izvesti. Tako je na pr. Newton promatrajući 
pad jabuke došao na ideju o svemirskoj gravitaciji; Gutenberg je iz opaženog 
urezivanja slika u drvo došao na ideju urezivanja i štampanja slova; a tako 
je čovjek snagu vodenog slapa znao izkoristiti u industrialne svrhe i t. d. 
Takve spoznaje, koje su zamišljene — na osnovi nekih stečenih već spoznaja 
— prema nekoj svrsi, zovemo zamisli ili ideje. 

Sav se napredak čovječanstva osniva na ostvarenju idej4. Zapravo na 
njihovu usavršavanju, t. j. na takvom ostvarenju, u kome je ideja podpuno 
ili savršeno izvedena. Na pr. ideja o prievozu na daleke kopnene i morske 
udaljenosti dovela je do željeznice i lađe; a usavršila se ideja u brzom vlaku 
i parobrodu. Takvi se predmeti (zbiljski ili zamišljeni), u kojima je ideja 
savršeno ostvarena, zovu ideali. A duševni rad oko stvaranja ideja i ideala 
zovemo umovanje; sposobnost pak umovanja um, 

Kako se umovanje budi već na prvim stupnjevima duševnog razvoja, vidi 
se na onim idejama, koje su nastale utjecajem maštanja. Već si diete gradi 
različite predmete — kuće, igračke... — po nekoj sličnosti prema onome, 
što je opazilo; a i primitivni je čovjek znao načiniti vatru. Sa samim perci- 
piranjem, reprodukcijom i asociiranjem već je skopčano i neko nesavršeno 
umovanje; u proširivanju primljene građe i njezinu obrađivanju na svakom 
razvojnom stupnju spoznaje osnovana je i sasvim produktivna ili stvaralačka 
sposobnost, koja od poznatih sadržaja zamišlja nove. Tako je čovjek već na 
prvom stupnju duševnog razvoja upravljen prema najvišem uzponu, koji se 
dostiže: ukupnim duševnim radom. I u toj. razvojnoj liniji dobiva upravo 
fantazija naročitu stvaralačku vriednost, Maštanjem naime dolazimo do novo- 
oblikovanih sadržaja, t. j. do zamisli, koje služe životnim potrebama, — a 
to su praktične ideje. Jednako se dolazi i do znanstvenih ideja, na pr. spo- 
menuta ideja o gravitaciji. Napose iz maštanja nastaju umjetničke ideje. 
Svako maštanje, kako nam je već poznato, znači promienjeno obnavljanje 
spoznajno-sadržajnih nizova; tako si na pr. dječak i primitivni narod uobra- 
žava ili u mašti predočuje heroja, t. j. takva junaka, koga je predočbeno 
oblikovao prema viđenim, slikama i čuvenim pričama o vitezovima i megda- 
nima; a stari su narodi držali, da Zemlju nosi neka gorostasna životinja, koja 
kadšto i Zemlju potrese. Diete fantazira o lutkama i konjima — prema 
dosadašnjem krugu svojeg predočivanja, a ratar, trgovac, učenjak snuje o 
. nečem novome, što se naslanja na dosadašnje znanje, zanimanje i čuvstvo- 
vanje. Takvo maštanje, koje izlazi iz čuvstvovanja i stvara — po nekoj osnovi 
— takve tvorevine, kojima se i drugi pobuđuju na čuvstvovanje i maštanje, 
zove se umjetničko; a njegove su tvorevine umjetnine. Zamisao ili osnova, 
po kojoj nastaju umjetnička djela, zove se umjetnička ideja. A umjetnine 
su pjesničke (u stihu i prozi), glasbene (pjevanje i sviranje) i likovne (sli- 
karstvo, kiparstvo i graditeljstvo) — prema trostrukom prikazivanju umjet- 
nina: riečima, glasbom i oblicima. i 
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Mašta nas dovodi nesamo do umjetničkih ideja, nego nam ona 1 znanje 


i i ije i suvislo, nego naiđemo na 
oširuje.\ Gdje naime nije izkustvo podpuno i dje e lelak meda 


pe i j ili neobjašnjenu prazninu, | S , : 
neka stromi domišlja oranalaaa (»ideje«), kojima izkustvo nastojimo protu 


Mi obi iti i nači astaju znan 
mačiti i Na taj način n K teo 
a ga odo kroz prao i pre ope? E 
i ikuju\-—— i od životinje razlikuju — dur ki: C 
i M Aodbno shvaćanja i ena a i Po ezan ie ve, 
: jek svoje težnje za ovim 1 t M I 
X ze pada se znanstvenim spoznajama ostvaruje istina, 
E tima bjdy jetie su djela oživotvorba dobrote, kojom se stvara 
ni # 


| značajna I?čnost čovjeka. : 


stvene teorije i hipoteze. 
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H. O DOŽIVLJAJIMA ČUVSTVOVANJA 


(Emocionalno doživljavanje) / 


Il. 


PSIHOLOGIJSKO OPISIVANJE ČUVSTVENOG ŽIVOTA 


Sama rieč »čuvstveni život« — kaže jedan psiholog (Nahlowsky) — zvuči 


2 i svu patnju našeg zemaljskog 
bitka. Čuvstveni je život zasebni, tajnoviti sviet, s tamnim ulazom. Koje čudo, 


da je taj sviet jedva pristupačan psihologijskom iztraživanju, i da se još 
danas psiholozi mnogo razilaze u svojim nalazima! 


32. Karakteristika čuvstvenog života 


Čuvstveni (osjećajni)* se život očituje u različitim duševnim 
stanjima, koja su nam poznata Pod izrazima veselje, tuga, radost 
i žalost, svježina i umor, naslada i odvratnost, bojazan, ljubav i 
mržnja i t. d. Kod svih ovih doživljaja nalazi se ugodnost ili ne- 
ugodnost: jedna čuvstva pogoduju našoj naravi, a druga ne, jedna 
su nam prijatna, a druga nisu, jedna kao da nas izpunjaju 
zadovoljstvom, a druga nezadovoljstvom. Kao što su u suprotnosti 
(kontrastu) bielo i crno, sladko i gorko, tako i najrazličitija naša 
čuvstva doživljavamo u dva suprotna pravca: ugodnosti i 
neugodnosti ili zadovoljstva i nezadovoljstva. To će reći: 
sve, što god mi doživljavamo, kao da odjekuje u nama i stvara 
zadovoljstvo ili nezadovoljstvo. Između oba suprotna ova pola 
nalazi se.kao po sredini područje čuvstvene neodređenosti ili indi- 
ferentnosti — prazno područje, bez zadovoljstva ili nezadovoljstva. 


Osim ove prve karakteristike našeg čuvstvovanja (s obzirom 
na njihovu kvalitativnu diferenciranost) možemo još neke 
zapaziti. 

* Čuvstva zovemo također osjećanja ili osjećaji; a za »čuvstvovati« je 
izraz razlikujemo od osjeta ili senzacije. 
zovemo osjećanje, na pr. osjećam toplinu, 


je osjećanje elemenat perceptivnog 
doživljaja, a nije isto što i čuvstvo zadovoljstva ili nezadovoljstva. 


Pojedino čuvstvo (radosti, žalosti...) može imati. različne 
stupnjeve u jačini (intenzivnosti). Od jačine čuvstva zavisi njegov 


jecaj na čitav duševni život. 
Baćina \čuvstvena može čestim ponavljanjem istog čuvstva 
oslabiti; mi kažemo, da čuvstvo otupi. Tako na pr. može dugotrajna 
žalost s vremenom otupiti, i čovjek postaje bezćutan, a to je onda, 
kad uzrok čuvstva dugo traje ili se. ponavlja. Ugodno jelo i piće, 
zabava, šala i t. d., ako se prečesto ponavljaju, postaju manje 
ugodni. (Ponavljana čuvstva rađaju kadšto sklonost i strast.) 

Što se čuvstvene jačine tiče, treba još nešto napomenuti. Kao 
kod osjeta, mi možemo i kod čuvstvovanja zapaziti neku podražajnu 
granicu, t. j. i čuvstva imaju svoju početnu i dočetnu granicu. Neki 
su ljudi veoma osjećajni (senzibilni) ili čuvstveni, t. |. oni mnogo 
lakše i brže ili jače reagiraju, nego oni, koji nisu »čuvstvene 
naravi«. Jedan isti dakle utjecaj može neki čovjek doživjeti s većim 
ili manjim zadovoljstvom, nego koji drugi čovjek. Jačina čuvstva 
i ne zavisi samo od izvanjskog utjecaja, nego od cjelokupnog 
duševnog stanja kod pojedinog čovjeka. zam PA 

Od čitavog duševnog stanja zavisi nesamo jačina pojedinog 
čuvstva, nego i sama kakvoća — ugodnost ili neugodnost —; zato 
je na pr. ista toplina u sobi jednome ugodna, a drugome neugodna; 
ista pjesma jednome je ugodna, a drugome nije. K 

Što veća je čuvstvena intenzivnost, postaje i čuvstvena kakvoća 
jasnija. — Prekomjerno jaka ugodnost može naglo izazvati 
neugodnost, a prejaka neugodnost može slomiti sviest i život. 

Ć Kadšto može da se žestoka duševna bol prebaci u veselost i grčevit 

(»gorki«) smieh ili zato, jer je bolna napetost već neizdrživa ili jer 

Ju je slomila neka momentana spoznaja, na pr. u očaju i sarkazmu. 

= S jakošću (žestinom) čuvstava ne smijemo zamieniti njihovu 
dubinu, t. j. onu mjeru, kojom nas čuvstvo zaokuplja ili kojom 
se u nama ukorieni. Snažni nastup čuvstva, koje uzgiba sve naše 
shvaćanje, obično uskoro i nestane; a trajno se održe dublja 
čuvstva, koja su tjesnije vezana uz jastvo. 


Napokon nam je iztaknuti, da se čuvstva nalaze u osobito: 
.tiesnoj međusobnoj vezi i da lako jedna čuvstva utječu na druga. 

Navedene osobine čuvstvovanja (s obzirom na kvalitativnu 
điferenciranost kao i s obzirom na jačinu) možemo smatrati kao 
Pravilnosti ili zakonitosti našega čuvstvenog doživljavanja. 


38. Vrste čuvstava 


Da bolje upoznamo različita čuvstva, pokušat ćemo ih podieliti 
U pojedine vrste. < 
.. Kvalitativno promatrana — kako čas prije spomenusmo — 
imadu sva naša čuvstva karakter ugodnosti ili neugodnosti. To je 
Mihova kvalitativna podjela. 
Osim toga možemo sva čuvstva podieliti u dvie. grupe, prema 
tome, na kojem se području sviesti očituju: osjetilnom ili ne-. 


Ologija — 4 
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osietinom. Sva ona čuvstva, koja doživljavamo u neposrednoj vezi had : Sj. HRN NVO oka: č mg 

s Sajetilnia doživljajima, Pbsije se calettija Te senzitivna ili AMO ai ni a a o Ki g o o 

niža čuvstva; na pr. ugodnost kod jela i pića, a neugodnost: zubo. Sf što koi fee pete, da Kežitio a a j ie 3 tek a. 

bolje. — Duhovna (neosjetilna) ili viša su ona čuvstva, koja u a BJE nailu djelstnosi. Osobita pak uti e npr g? a. 

nama nastaju na području doživljene istine, ljepote i dobrote mA pi a Santažiju. re iga dakle tdi a Pl paf 

Kad spoznajno doživljavamo istinu ili neistinu, ' može nastati đer Be A utječu i da šodetnim šet di DA uaar IBženje 1 

čuvstvo ugodnosti i neugodnosti; takva čuvstva zovemo intelek. htijenje P : š 

tualna. Liepo i ružno rađaju u nama t. zv. estetska čuvstva ugod. 

nosti i neugodnosti. A dobri i zli ljudski čini pobuđuju u nama35, Narav čuvstava 

ćudoredna (moralna, etička) čuvstva. Među viša čuvstva spadaju i 

vjerska ili religijska čuvstva. ' Nakon svih ovih razmatranja možemo sad upoznati samu 
Izrazom »viša« čuvstva — u najširem značenju ove rieči — mogu s narav čuvstvovanja. Čuvstvo je ono stanje, u kome se ja nalazim, 

označiti sva Ene čuvstva, mE prednonravitu ia St tovtka koliko mi je neki sviestni sadržaj ugodan ili neugodan. Čuvstvo 

aml po  sglemne" Gemeifivne) ae a čim od osjetnihde dakle vezano uz subjekat (»ja«), te označuje jastveno stanje ili 

elemenata nastaju spoznajne kombinacije, odgovaraju im »viša« čuvstva. stav prema pojedinim doživljajima (sviestnim sadržajima). I osjeti 
Još bismo mogli podieliti čuvstva u individualna | su doduše subjektivna stanja i prema tome vezani uz jastvo, ali 

socialna. Čovjek naime imade prirodnu težnju za vlastitim osjeti su objektivni sadržaj sviesti, t. j. oni označuju neki predmet, 

životom t. j. svakome je pojedinom (individualnom) čovjeku po dok Br ljena ugodnost i neugodnost znači upravo samo moje 

njegovoj prirodi usađen nagon, da održi i unapriedi tjelesni . držanje ili moj položaj naprama pojedinim sviestnim sadržajima. 

duševni svoj život. Čuvstvovanje, koje je s ovim nagonom u vezi Čuvstva ugodnosti i neugodnosti nisu dakle objektivna (predmetna), 

nego bezpredmetna, t. j. sasvim subjektivna stanja; 


zovemo individualno. — A koliko čovjek po naravi teži za druž Pain čuvst : Pod : : la, 
tvenim (socialnim) životom, rađaju se u njemu socialna čuvstva, na području čuvstvovanja upravo odpočinje granica, koja dieli 
na pr. ljubavi i mržnje. objektivnu sviest od subjekta, koji ih doživljava. Svojim čuvstvo- 
vanjem se »ja« kao subjekt, koji ih doživljavam, upravljam na 
objektivnu sviest, t. i. s ugodnošću ili neugodnošću odnosim se ja 
384. Uzroci čuvstava i njihovi učinci naprama sviestnim sadržajima; ja se na pr. radujem nečemu, 
ža ostim se zbog nečega, nadam se nečemu, ljubim nešto, divim 
Kako nastaju čuvstva? se nečemu i t. d. Svaki put je nešto (= predmet) u mojoj sviesti 
Izvorom (uzrokom) čuvstava, osobito senzitivnih, imaju sadržano, što se čuvstveno u meni odrazuje. 
se smatrati različiti tjelesni događaji, u prvom redu vegetativni. m 
ć : 4 : Bilježke. 
na pr. disanje, probava, kolanje krvi... Svatko znade, kako hrani, X X : : : 
. Razlika između čuvstva i osjeta 


i piće i ostalo, što je u vezi s održanjem tjelesnog života, djeluje 
na nas u ugodnom ili neugodnom smislu : Mogla bi nastati sumnja, da li se osjetilna čuvstva razlikuju od osjeta 
Osi : SEA. na m (senzacija). Da se uistinu razlikuju, dokazom je 
sim toga su izvor čuvstava različni: psihički događaji spo. | a) činjenica, što čuvstva imaju svoja vlastita svojstva: kakvoću, jačinu. 


znanja i teženja (htijenja). Područje spoznajnog života obuhvate! trajanje. Nijedan osjet ne može ostati u sviesti bez svojih svojstava — 
osjetilne opažaje, predočbe (sjećanja i maštanja) i misaone procesi akvoće i jačine —, a bez čuvstva može u sviesti postojati. 
b) Eksperimentalno je utvrđeno, da se za postanak čuvstva bola iziskuje: 


(sudove); a svaki ovakav doživljaj može probuditi u nama nek( više vre a Ana. L u 
S Pa j e ; zladeni f remena nego za postanak senzacije; na pr. doticaj (= taktilna senzacija 
čuvstvo ugodnosti i neugodnosti. — Slično je kod težnja: kačs Vrućim ili mrzlim predmetom, a isto tako pritisak ili ubod najprije Pe 
postignemo ono, za čime težimo, osjećamo zadovoljstvo, a neza d tek 1—2 sek. poslije toga oćutimo bol. 


dovolistvo (neugodnost) ćutimo kod neuspjeha. I različne su dakle Q) Da se čuvstvo razlikuje od senzacije, vidi se i po tome, što ima 
J ( g ) pj Slučajeva, kad čuvstvo bola odpane, a senzacija ostaje, na pr. kad se umjetnim 


težnje uzrok čuvstvovanja. Štoviše, i jedna su čuvstva izvor drugil zredstvima kod operacije izvede bezbolnost (dnalgezija): pacient osjeća na pr. 
čuvstava. Mmputaciju noge ili vađenje zuba, ali ne ćuti pri tom nikakvu bol. Bezbolno: 


Utjecaji ili učinci čuvstava jesu raznolični. U prvor bole može nastati također od jake studeni i u hipnozi; ipak je čuvstvo 

redu utječu čuvstva na to, da težimo ili da hoćemo onaj predmet anestezije: a ers ido sori: m liga 

og : : š : hak. ; £ će: Ji ob: a bez analgezije, t. i. 

koji je u nama izazvao stanovito čuvstvo. Kad imamo ugodn: da bez dodirne osjećajnosti ipak nastaje šikaivo: bola. čak. 

čuvstvo, mi nastojimo (težimo) da ga trajno održimo time, doe 
zadržimo onaj predmet, koji nam je ugodan; a kod neugodnost ! Složena čuvstva (emocionalni procesi) 

je obratno. Budući da težnje ostvarujemo tjelesnim pokretim? A Kad je tuđa ugodnost i nama ugodna, kaže se, da imademo simpatiju;. 

ed 


zato i ovi pokreti imadu svoj izvor u čuvstvima. A či Vriedi za slučaj, kad je tuđa neugodnost i nama neugodna (sućut). Da 
P j Z kad za ne Ogne čovjek »dieliti radost i žalost« s drugim ljudima, iziskuje . da 


m 
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| 
već iz vlastitog izkustva poznaje prilike, u kojima se ljudi nalaze. Izvoj 
simpatije jest majčina ljubav. — Kad ljubimo domovinu, roditelje, nauku... 
t.j. kad nastojimo da zajednički živimo s poželjnim predmetom, nastaj«, 
također čuvstvo ugodnosti, I ljubav je dakle složeno duševno stanje skopčan, 
s ugodnošću. Čežnja ili čeznuće (na pr. za domovinom, za slobodom, zi 
nekom osobom...) jest s ugodnošću skopčani doživljaj, kod kojega mislim, 
na ostvarenje cilja ili posjedovanje poželjnog predmeta. — Čuvstvo izčeki. 
vanja također je složeno od ugodnosti — da ćemo postići poznati i poželjn 
objekt —'i od neugodnosti — što još nije postignut —; kad prvi osjećaj 
(čuvstvo ugodnosti ili zadovoljstva) prevlada, nastaje čuvstvo nade, a s poja 
čanjem čuvstva neugodnosti — zabrinutost. Kad je dostizanje (ostvarenje, 
poželjnog objekta dugotrajno, nastaje neugodna nestrpljivost, a kad ji 
ostvarenje nablizu, nastaje čuvstvo ugodne nestrpljivosti. Izčekivanje nepo. 
željnog objekta znači čuvstvo straha, koje prelazi u nemilu uzrujanost, ka 
je nepoželjni objekt gotovo ostvaren. 

Da još spomenemo samo neka složena čuvstva neugodnosti. Na pr 
odvratnost i srčba nastaje, kad nam je poznat uzrok, koji nam zadaje ne. 
ugodnosti i bol; a kad se radujemo, da onaj čovjek, koji nam je bol zadao, 
i sam pretrpi bol, nastaje čuvstvo zluradosti, mržnje i osvete. Čuvstvo tug( 
i jada jest neugodnost, koja nastaje zbog nekog gubitka ili zato, jer sebi 
ne možemo pomoći i t. d. | 

Dosadašnja analiza nekih duševnih stanja dokazuje nam, da čuvstva 
koja kod tih stanja doživljavamo, zavise po svome postanku i karakteru — 
ugodnost čestoputa spajaju u jedno duševno stanje. I kod čuvstvenih doživljaj: 


Kod navedenih smo čuvstava mogli opaziti, kako se ugodnost i ne 
ugodnost čestoputa spajaju u jedno duševno stanje. I kod čuvstvenih doživljaje 
postoji dakle međusobna veza. Ona se očituje i po tome, što jedno — osobite 
jače — čuvstvo pripravlja ili izaziva sebi protivno čuvstvo, u koje onda nagle 
ili postepeno prelazi (kod histeričkih je ljudi prielaz u suprotna ili kontrastn: 
čuvstva vrlo često i nemotiviran); tako na pr. miljušno čuvstvo prelazi u 
bolno, ljubav u mržnju, nada u prepast, poštovanje u prezir i t. d. 


Ali nesamo da pojedina čuvstva prelaze u sebi kontrastna čuvstva, nego 
je za postanak čuvstava još veoma važna činjenica, da neka čuvstvena stanje 
nastaju onda, kad opazimo neki kontrast, t. j. kad opazimo, da se nešto 
nalazi u odnošaju suprotnosti. Takvo je čuvstvo na pr. čuđenje ili iznenađenje; 
ova čuvstva nastaju time, što nastane nešto novo prema dosadašnjem navik: 
nutom stanju, ili što nastane protivno od očekivanoga. Neko začuđenje “nalazi 
se zapravo kod svakog snažnog čuvstva, te je ono obično i početak različnili 
čuvstava, na pr. radosti, straha, ljubavi, prezira, razočaranja i t. d. Ovamu 
spada osobito još čuvstvo uzvišenoga i smiešnoga. Kakva su to čuvstva! 


Čuvstvo divljenja pred nečim uzvišenim — na pr. kad gledamo zvjezdano 
nebo ili morsku pučinu, kad se divimo heroizmu i t. d. — srodno je s čuv 
stvom čuđenja, a kadkad i bojažljivog nemira. Uzvišeno je ono, što nam st 
pojavljuje i čini na nas utisak u tolikoj mjeri, da budi u nama dojan 

. neograničene veličine (prostora i vremena) ili neodoljive snage. Čuvstvo 
uzvišenosti osniva se dakle na kontrastu: ograničeno i neznatno prema ne; 
ograničenom i silnom. — Propast nečega uzvišenoga djeluje na nas tragično. 
Život je čovjekov tragičan, kad se u njemu očituje veličina trpljenja. - 


. Čuvstvu iznenađenja i začuđenja blizko je i čuvstvo ugodnosti nečeg! 
smiešnoga — toliko naime, što se i ovo čuvstvo genetički osniva na kom 


trastu: kad se neočekivano sukobe dva čuvstvena utiska, koji se jedal da 


drugome protive. Ova je protimba ili opreka u tome, što se uz nešto pravilno 
javlja neskladno, na pr. da kod vježbe na zapovied »desno gled« jedam 
vojnik pomutnjom načini čučanj, ili da pijanac i neuk čovjek hoće dosto: 
janstveno nastupiti važnim govorom, a ružan čovjek da hoće nakitima izazvati 
dopadnost i t. d. Kod smiešnoga uočujemo kontrast upravo na protival 
način nego kod uzvišenoga: ovdje nas ograničeno i nemoćno upućuje ni 
veličinu i silnost, dok kod smiešnoga očekujemo nešto skladno, veliko, 
moćno — a to se odjedanput pretvori u ništa ili u sasvim obratno. Taka' 
kontrast nalazimo kod svega, što nas se smiešno ili komično doimlje, tt 
na pr. i kod svake dosjetke napeto izčekujemo nešto važno, a izađe sasvim 
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neobično i neznatno. Kaže se, da je »od uzvišenoga do smiešnoga samo jedan 
korak« — a to znači, da se uz veliko, znamenito i silno lako pojavljuje: sve, 
što je ograničeno, neznatno, bezsmisleno i neskladno. Takav je sviet i cio 
život. ' 
Ono čuvstvo ugodnosti, u koje nas stavlja prikazivanje neke komične 
situacije ili ljudskih nesavršenosti, zovemo humor, na pr. kad bi humorist 


rikazivao hvalisava lošeg lovca i njegove smiešne događaje. Kod svakog: 


humora treba da je iznošenje ljudskih slaboća dobroštivo i vedro, tako da 
nikoga ne sramoti i ne žalosti, dakle bez ikakve pakosti i zlobe (jer onda 
već prelazi u sarkazam). 


Samočuvstvo je učinak spoznaje o vlastitoj vriednosti (a ta spoznaja ili 
ocjenjivanje može biti istinito ili neistinito; ovo posljednje opet može 
sužalost) je čuvstvo ugodnosti ili neugodnosti, koliko je izazvano jednakim 
čuvstvom kod drugoga čovjeka. Koliko je čitav duševni život (mišljenje, 
čuvstvovanje i htijenje) drugog čovjeka jednak ili u skladu s našim, rađa 
se u nama ugodno čuvstvovanje, koje zovemo duševna ljubav. »Simpatija je 
ugodno čuvstvo, koje u nama provociraju prvi utisci (dojmovi) neke osobe 
ili stvari (protivno je antipatija). Bezćutan je čovjek, kod kojega se težko 
ili nikako ne javljaju čuvstva (»tvrda srdca«); a sentimentalan je, kod koga 
čuvstva prevladavaju razsuđivanje. 


RAZLIČITE ČUVSTVENE POJAVE 


86. Ćud i promjene ćudi (afekti) 


Utjecaj čuvstvovanja odrazuje se na cjelokupnom duševnom 


| stanju i zbivanju. Qd čuvstava zavisi, da li ćemo se češće nečega 


sjetiti ili rjeđe, i da li će se nešto u sviesti sporije ili brže zbivati; 
Zato se na pr. veselih i tužnih doživljaja češće spominjemo nego 
onih, koji su nam čuvstveno bili indiferentni. Golema je većina 
naših doživljaja — a pogotovu je sva voljna djelatnost — skopčana 
S nekim čuvstvima, tako da od njih zavisi brzina i jačina u tieku 
doživljaja. Čuvstvovanje utječe na čitav naš duševni život — da 
u slici govorimo — kao što od riečnog korita zavisi odtjecanje 
Same rieke: — naših, doživljaja. Cjelinu duševnog života, koliko 
Njegov tiek zavisi od čuvstvovanja, nazivamo čuvstvenost ili ćud. 
Svaki pojedinac ima svoju ćud (»koliko ljudi toliko ćudi«): vedru, 
Sjetnu, družtvenu i t. d. ' 

.. Mirna i nepromienjena je ćud, dok je tiek doživljaja normalan 
ili običajan; a kad se promieni — time što se pospješi i pojača 
ili oslabi i uspori — kažemo, da je nastalo stanje afekta ili uzbu- 
đenja. Afekt je poremetnja ćudi ili promjena uobičajena tieka 
duševnih stanja. Kad se tiek, pojača i ubrza, a sva duševnost kao 
a nabuja i da se napunja, nastaje t. zv. pojačni (aktivni, ste- 
Nički) afekt, na pr. u radosti, gnjevu, oduševljenju, srčanosti i t. d. 
A kad tiek oslabi i sviest se gotovo izpražnjuje, a duševni život 
Potlačuje, afekt je potlačan (pasivan, asteničan), na pr. u 
Strahu, u tuzi, u brizi, u tjeskobnom iznenađenju. Svaki je afekt 
žapravo jedno čuvstveno stanje, što brzo postane intenzivno. 
 Afekti su kratkotrajne ili momentane promjene ćudi, upravo 
Poremetnje običnog tieka u duševnom živovanju. Ali taj obični 
kh 
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tiek nije uviek u istom smjeru, nego vijuga kao rieka, t. j. mienja: 
svoj smjer toliko, što je neko vrieme pristupačniji pojačnim. 
afektima, a drugi opet potlačnim. Čovjek je sa svojom ćudi ipak. 
različito razpoložen ili disponiran (dobro disponiran ili »dobre 
volje« i zlo disponiran ili »zlovoljan«); a opet prema tome, kako 
je disponiran, lakše i brže će pasti u jednu ili drugu vrstu afekata, 
Na pr. čovjek vesele ćudi (koji trajno naginje na zabavu, te je 
obično sklon veselju) promieni se jednoga dana, te postaje sabra- 
niji, zaposlen i zabrinut, t. j. tako »disponiran«, da ga sad smeta 
svaka šala i buka, i u toj »dispoziciji« lakše padne u srčbu, nego 
bi inače pao po svojoj ćudi. Ili na pr. čovjek može ozbiljnu, 
zamišljenu i zabrinutu ćud za neko vrieme promieniti u dobro, 
(radostno) razpoloženje, koje će ga lako dovesti u afekte veselja 
i zanosa. Čovjek mirne ćudi kadšto može postati razdražljiv i 
svadljiv. Dispozicija (nastrojenje, razpoloženje) dakle nije ni ćud 
ni afekt; ona je zapravo promjena ćudi, koliko rezul. 
tira iz ukupnog duševnog i tjelesnog stanja, te 
se sastoji u nekom skupnom neodređenom čuvstvovanju, koje na- 
ginje na neke afekte. Razpoloženje je duševno stanje, koje se nalazi, 


po sriedi između afekta (= časovite čuvstvene nabujalosti) i ćudi, ; 


(= ponavljanjem ukorienjenog i ustaljenog čuvstvenog stanja), 
te znači prolazni stadij, u kome stanovito čuvstvo 
čovjekom zavlada. Nm 

Razliku između ćudi, afekta i čuvstvenog razpoloženja mo- 
žemo lako razabrati i na jednom primjeru, t. j. kod jednog istog 
čovjeka. Recimo, da je vesele i mirne ćudi — to znači, da iz dana 
u dan uglavnom čitav njegov život prolazi mirno, a ne u nepre- 
stanim duševnim trzavicama i poremećajima, i da mu »nutrinja«! 
na sve, što se u svietu događa, odjekuje radostnim ugođajem. Kad 
se to naglo promieni i čovjek se zbog nečega žestoko razljuti, 
nastalo je uzbuđenje ili afekt. Ali osim ove časovite i žestoke pro-, 
mjene može čovjek vesele i mirne ćudi biti jednoga dana neveselo 
razpoložen, nujan i razdražljiv; i ako je skoro uviek veselo razpo- 
ložen — a to znači zapravo, da je vesele ćudi —, kadšto se to 
stanje promieni kroz neko vrieme u neveselo razpoloženje. 

Izraz »dispozicija« upotrebljava se i u smislu »duševne spo-, 
sobnosti«. | 


S promjenama ćudi (= s afektima) u savezu su i neke tjelesne pro“ 
mjene; na pr. veseo čovjek smije se, a tužan plače, uplašeni probliedi, 2. 
postiđeni zarumeni i t. d. Tjelesne promjene mogu biti toliko snažne, daj 
na pr. netko od straha ili začuđenja izgubi govor; a i smrt može nastali 
kod preiakog afekta, na pr. Sofoklo je od radosti pao mrtav na viest, da 
je među grčkim tragicima stekao lovor, a Horacije povenuo je od žalosti 
izgubivši Mecenu, svoga najvjernijeg prijatelja. Dakako da nagla promjeni 
ćudi utječe na pažnju i cjelokupno mišljenje i djelovanje, na pr. u jakoj 
srčbi izgubi čovjek mirnu razsudbu. U svim su takvim slučajevima zapravo 
intenzivna čuvstva, koja poremete uobičajeni tiek duševnih stanja, i taj 
poremećaj (= afekt) utječe na tielo. Pa kao što čuvstva ne nastaju samo 
osjetilnim opažanjem nego i mišljenjem, tako i promjena ćudi može nastat! 
pobudom čuvstva, koje se osniva na nekom razmišljanju; na pr. samo nek? 
slutnja o budućem događaju ili razmišljanje o budućoj sudbini može raztužiti 
ili zastrašiti, a predočba o prošlom doživljaju obradovati i t. d. 


vd 
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37. Temperamenti 


Kao što čuvstvovanje utječe na tjelesne promjene, svakako i 
tielesne razlike kod pojedinih ljudi utječu na cjelokupno njihovo 
duševno stanje. Različite ćudi kod pojedinih ljudi uvjetovane su 
tjelesnim (živčanim) ustrojem (na pr. podražljivošću živaca, pokret- 
nošću čitavog tiela, cirkulacijom krvi i t. d.). U tom smislu zovemo 
različite ćudi temperamentima. 


. Takvu ćud, koja se prema tjelesnom razpoloženju često i 
uztrajno poremećuje u srčbu, opiranje, borbenost... zovemo 
koleričkitemperamenat; a kad se često, ali nabrzo promjenjuje 
(sad u smieh, pa u plač, sad u srčbu, pa u milovanje...), zovemo 
to sangvinički temperamenat. Kad se riedko poremeti ćud, 
te je trajno sjetna i tamna, zovemo temperamenat melanko- 
ličan;ja flegmatičan je kod ćudi, koja se ne poremećuje, 
nego je. trajno u ravnovjesju kao: indiferentna za sve jače utiske. 
Temperamenti nisu stalna duševna obilježja, nego se i kod istog 
čovjeka od djetinjstva do starosti izmjenjuju. 


Nazivi i razdioba temperamenta potječe još od Galena (131.—200.), koji 
je imao posebni fiziologijski nazor o utjecaju krvi (sanguis), žute žuči (grč. 
ol6) crne žuči (mćlaina holć) i sluzi (flćgma) na psihičke dispozicije i 
njihovo tjelesno očitovanje. Kant je razdielio temperamente u steničke (gr. 
sthćnos snaga) ili jake, i asteničke (asthnćs slab). Jaka čuvstvena 
uzbuđenja su brza (kolerički t) i spora (melankolički t.); a slaba također 
ili su brza (sangvinički t.) ili spora (flegmatički t.). : 


Koliko je ćud zavisna nesamo od tjelesnog ustroj- 
stva, nego i od spola i životne dobi, od podneblja, hrane i sredine, 
u kojoj pojedinac živi, nazivamo tako osobitu ćud naturelom. 
kad uzmemo u obzir nesamo cjelokupno čuv- 
Stveno stanje, nego i sve ostale duševne komponente (sklo- 
nosti, način mišljenja, htijenja... .), rezultira kao zbroj svih osobina 
pojedinog čovjeka — pojedinačnost ili individualitet. Poje- 
dinačne osobine izpituje diferencialna psihologija, t. j. psihologija 
duševnih razlika. 


u 


II. O DOŽIVLJAJIMA TEŽENJA I VOLJNOG 
DJELOVANJA | 


(Apetitivno i volitivno doživljavanje) 


ČOVJEK I NJEGOVA AKTIVNOST U SVIETU 


38. Dva zakona o postanku doživljaja | 


Izvanjski sviet utječe na čovjeka i u njemu nastaju doživljaj 
znanja, t. i. u čovjeku se tečajem vremena razvija shvaćanje il 
upoznavanje izvanjskog svieta. Osim toga doživljava čovjek i raz. 
ličita čuvstva. 

Ali čovjek živi u svietu nesamo tako, da ima doživljaje znanje 
i čuvstvovanja, nego on i djeluje u svietu, t. i. čovjek svojim tje. 
lesnim kretnjama utječe na sviet. Nesamo da sviet utječe na čovječje 
tielo, nego i obratno: čovjek se služi svojim tielom, te mora i: 
dana u dan, od jutra do noći koješta učiniti, da se održi u životu. 
Čovjek je, kažemo, djelotvoran ili aktivan. Težaci, ratari, tvornički 
radnici, trgovci i t. d. — svi ljudi u svietu kreću se i koješta rade! 
tko bi izbrojio sve pokrete ruku i nogu, što ih ljudi izvode od 
djetinjstva kroz cio život! 

Genetičko promatranje doživljaja — t. j. promatranje njihove 
postanka — odkriva nam dva glavna zakona, po kojima nastaju 
svi naši doživljaji. Jedan zakon obuhvata postanak senzi 
tivnih doživljaja, a drugi motornih. Prvi glasi: doživljaj 
osjetilnog (senzitivnog) spoznavanja nastaju pod utjecajem (= po: 
draživanjem) izvanjskoga svieta i centripetalnim (sredotežnimj 
uzbuđenjem senzibilnog (osjetljivog) živčevlja. Drugi zakon glasi! 
znanje o tjelesnim kretnjama (gibanjima) utječe na motorne centre: 
te centrifugalnim (sredobježnim) uzbuđenjem motornog  (gibnog 
ili kretnog) živčevlja prelazi na eksekutivne organe (mišiće) — 
ovim procesom nastaju doživljaji tjelesnog našeg kretanja 1 utje; 
canja na sviet. 


39. Svojevoljna (hotimična) 
(nehotična) aktivnost 


i nesvojevoljna 


a) Đak sjedi kod kuće i uči; njegovo je tjelesno držanić 
skopčano s nekim djelovanjem — učenjem. Đak skače i lovi lopt! 
— igra se. Ja sjedim i pišem, a zatim idem šetati. Dječak se penj 


\ 
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a drvo po jabuku. Sluga stavlja drva. u peć, da naloži i ugrije 
sobi. 1 t.d. Svatko nešto radi ili djeluje i pri tom se služi odre- 
enim tjelesnim držanjem ili kretanjem. Kako čovjek ova svoja 
dielovanja doživljava? Đak hoće prvi red, pa zato uči; a drugome 
ie igra ugodna, pa hoće da se igra. Dječak hoće jabuku, pa se 
Zato penje. Ja hoću, da je u sobi toplo, pa sam dao naložiti peć; 
hoću zdravlje i odmor, pa sam pošao šetati. Svaki put dakle 
čovjek nešto hoće, t. j. tjelesna njegova djelovanja uvjetovana 
su htijenjem, izlaze iz htijenja. Htjeti i ne htjeti (hotnja i nehotnja) . 
i sposobnost za oboje, zovemo ukupno volja (htijenje). Zato za 
neke tjelesne kretnje kažemo, da su voljne (svojevoljne) ili ho ti- 
mične, a to znači, da ih doživljavamo time, što ih hoćemo ili 
ne ćemo. 

b) Imađe i takvih tjelesnih kretnja, kojih ne doživljavamo 

kao svoje htijenje? Nazovimo ovakve kretnje nesvojevoljne ili 
nehotične. 
U čemu je razlika između svojevoljnih i nesvojevoljnih giba- 
nja? Kod svakog svojevoljnog djelovanja — učenje, šetnja, loženje, - 
penjanje na drvo — znademo za učinak (efekt) toga 
pokretnog djelovanja, t. j. mi znademo, da se ovim pokretnim 
djelovanjem postizava ono, za čim težimo. To će reći: kad god 
ja nešto hoću — prvi red, zdravlje, toplinu u sobi, jabuku — onda 
je ovo, što hoću, predmet moje težnje. A samo za onim 
ia mogu težiti, što poznajem ili o čemu imam neko shvaćanje. 
Hotimične (svojevoline) kreinje predpostavljaju težnju za nečim 
poznatim. Zato kažemo, da ovakve kretnje izviru ili izlaze iz do- 
življaja težnje. ' 

A nesvojevoijne kretnje? One nisu (po svome postanku) uvje- 
tovane težnjom za poznatim predmetom. Čovjek (kao i životinja) 


\ Sposoban je za tjelesne kretnje i bez spoznaje o njihovu 


efektu, t. j. za takve kretnje, kojima ne predhodi težnja za pozna- 
tim predmetom, koji se kretnjama može postići. Ovakvim nesvo- 
jevoljnim kretnjama postizava se učinak i bez težnje (skopčane sa 
spoznajom); a taj učinak jest korist (samoodržanje) organizma. 
Zato kažemo, da ovakve kretnje izlaze iz prirođenog na- 
gona. ' 


NASTOJANJE (TEŽENJE) 


40, Nastojanje 


Izrazom »nastojati« označujemo sve one doživljaje, kod kojih 


Čovjek ide za nekim stvarima ili im se uklanja, priklanja se nečemu, 


Zažire od nečega, hoće ili ne će nešto. Sve ove najrazličitije 


doživljaje obuhvatamo izrazom »nastojanje«. A u svima ovim slu- 


ajevima nastojimo nešto na dva načina: pozitivno i negativno, 
2(d. tako, da se nastojimo nečemu prikloniti ili od nečega odkloniti. 
ad god nešto priznajemo, uz nešto pristajemo, ili nasuprot kad 


58 
nešto odbijamo — svaki put imademo akt nastojanja. Zato mi | 
kod svakog čuvstva zapravo nešto nastojimo, t. i. s čuvstvima sy 
spojeni i doživljaji nastojanja, na pr. kod ljubavi, mržnje, srčbe, 
nade, straha, sažaljenja, odvratnosti... — uviek odobravamo, pri. 
hvaćamo i pristajemo uz nešto ili to odklanjamo. 


Karakteristično je, rekosmo, kod svakoga našeg nastojanja, 
da se očituje kao jastveno stanje ili držanje (stav) jastva za neko 
djelovanje. Čovjek se najviše i pokazuje kao čovjek baš po tome, 
što nastoji da ovo ili ono učini; dok životinjama i biljkama pripi. 
sujemo nastojanje u analognom smislu. Sviest jastva jače se dakle 
očituje kod svakog nastojanja. 0. 

Ipak i nastojanje ima, kažemo, svoj objekt, jer mi svaki pui 
»nešto« nastojimo postići ili odkloniti; ali u svakom je nastojanju 
— kao i u čuvstvovanju — sadržan odnos prema objektu tek na 
osnovi shvaćanja ili poznavanja onoga, oko čega nastojimo. 


Još treba i to da iztaknemo, da svako naše nastojanje imade 
tendenciju združenja s tjelesnim kretnjama. To će reći, u tjelesnim 
se gibanjima očituje ili izražava naše duševno nastojanje; pa zato 
navedenu tendenciju zovemo motorna ili ekspresivna tendencija 
nastojanja, na pr. kad za nečim gledamo ili rukom nešto dohva- 
tamo. Pa kao što su nastojanja pozitivna i negativna, tako su i 
gibanja dvojaka: kad nešto nastojimo postići prihvatnim pokretima 
ili nastojimo nešto odkloniti odbojnim kretnjama. 

Nastojanja možemo  podieliti ili grupirati 


u nehotična i 
hotimična. 


41. Nagon 


a) Nehotična nastojanja zovemo nagonski čini (akti). 
Ono, oko čega nagonski nastojimo, jest neodređeno, t. j. nije nam 
poznat upravo ovaj ili onaj predmet nastojanja, nego neodređeni 
neki predmet. 

Kad se pokazuje nedostatak ili potreba, nastaje pozitivni 
nagonski čin. Pa ako je opažen predmet, koji može potrebi udo- 
voljiti, nastojanje se prema njemu upravlja, kako bi se tjelesnim 
posredovanjem toj potrebi ili nedostatku zaista doskočilo. Nije li 
podesan predmet nazočan, nastaje čuvstvo neugodnosti, koje može 
porasti do trpnje i jarosti; pa zato se opet služimo različitim 
pomagalima, da se potrebi udovolji, na pr. kod neutažene gladi 
tražimo pogledom, okrećemo se ili hodamo i posežemo za hranom. 
— Negativni nagonski čini (odklanjanja, odbacivanja...) nastaju 
na poticaj neugodnih čuvstava. 

Pozitivni nagonski čini, kad su uspješni, služe održanju i po- 
boljšanju života, a negativni služe za životnu zaštitu. 

Kako vidjesmo, izvor je svakome nagonskom činu u nejasnom 
čuvstvovanju, na pr. čuvstvo gladi i žeđe izaziva nastojanje, koje 
ide za tim, da se to čuvstvo ukloni hranom uobće (a ne nekim | 


l 
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denim  hranitbenim predmetom). Osim hranitbenoga, ima i 


Sigih fizičkih nagona: nagon za gibanje i spolni nagon. 


psihički je nagon na pr. za znanjem i družtvenošću; a pomiešan 


znači trajnu, na naravi 


ia nagon za radom i održanjem. Nagon 
“(2 bez određenog predmeta. 


osnovanu, dispoziciju za neko nastojanje 


Kad je nagon osnovan na osjetilnim potrebama, zove se osjetilni 
nagon. A kad ide za višim zadovoljstvom (na pr. za umjetničkim uživanjem 
ili za naukom), zovemo ga viši ili duhovni nagon. 

Sve ono, što nam donosi ugodno stanje (zadovoljstvo), te se u. 
lianjem i priviknemo na to, može nam postati kao potreba; pa 23 ad se 
to zadovoljstvo sprieči ili ukloni, javlja se stečeni nagon za pre m 
zadovoljstva, na pr. kod nekih ljudi nagon za alkoholom i pušenjem, : ie 
a ne prirođeni) nagoni zapravo su sklonosti, t. j. ukorienjeno teženje, ko 
koga nam je poznat predmet. Takve se sklonosti nazivaju muna nagon, 
a zapravo se osnivaju na izkustvu, t. j. na poznavanju određenog predmeta — 


dok kod nagona toga nema — te im je izpravni psihologijski naziv trajne 
žudnje — kako ćemo podalje spomenuti. 


b) Nagon je skopčan s kretnjama, na pr. pokreti čeljusti kod 
primanja hrane, gibanje nogdi... Kod ljudi se te kretnje tek 
vježbanjem usavršuju, dok su kod životinja većinom već od prirode 
(t.j. po naslieđenoj organskoj strukturi) osigurane, na pr. pile 
izašav iz jajeta prohoda i traži hranu. Nagonske kretnje, koliko 
su organizmu prirođene i koliko su potrebne za održanje i razvitak 
života, zovemo instinkt. Instinktivne su dakle one kretnje, koje 
nastaju po samoj prirodi (naravi) živog bića, te služe za životnu 
dobrobit. Instinkt se očituje kod svakog pojedinca neke vrste na 
jednaki način, na pr. svaka pčela gradi jednako saće, a pauk 
paučinu. ; : 

Bitno je za instinkt, da mu nedostaje svaka uviđav- 
nost cilja, koji se instinktivnim kretnjama postiže (a to su 
nebrojeni pokusi dokazali). ' la 

Kad nagonsko djelovanje sliedi makar najelementarnije izku- 
stveno znanje, t. j. kad se ravna ili prilagođuje shvaćanju onoga, 
što služi održanju života; takvo je djelovanje već u savršenijem 
stupnju instinktivno. Elementarno se izkustvo može — i kod živo- 
tinja — razviti u asociativno izkustvo, te se time instinkt usavršuje. 
Kadkada pogađamo instinktivno bolje ili sigurnije, što je u cilju 
životnog održanja, nego razmišljanjem. Svakako znači instinkt 
neku prirođenu udesbu živog bića. ' ' 

Instinktivne zovemo i one kretnje, na koje smo se sviestno 
Navikli te su se vremenom mehanizirale i postale automatske. 


Instinkt (lat. instinguo = natjeravam, nagonimi, potičem) jest u bioložkoj 
Organizaciji osnovani uzrok onih kretnja (pokreta, gibanj4), kojima živo biće 
feagira na podražaje, tako da ove kretnje pokazuju svršnu vezu između 
POdražaja i živog bića. Učinak instinkta, t. j. samu kretnju, zovemo instink- 
divnom “djelatnošću. — Kad podražaji nisu drugo nego fizioložki događaji 
ivog individuuma, navedeni se uzrok naziva nagon; a kretnje su nagonska 

jelatnost. Na nagon za samoodržanjem spada prehranbeni i obranbeni nagon, 
4 na nagon vrste (roda) spada spolni, roditeljski i družtveni nagon. 

> Kod instinkta manika jasni uvid u motive, t. i. bioložki koristna svrha 
Nije svjestita, nego su poznate samo kretnje prema prirodenim. potrebama. 
— Nagon je pak prirođena (konstantna) dispozicija za neku vrstu teženja. 
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42. Težnja i žudnja 


janje skopčano s jasnim ili odredenim T 
edmeta, za koji držimo da može našem 


nastojanju udovoljiti, nastaje teženje. Svaki doživljaj teženja — t. i, 


Kad je nagonsko nasto 
shvaćanjem (spoznajom) pr 
svaka težnja — jest nastojanje skopčano sa sviešću o predmetu, 
za koji smatramo, da može udovoljiti nekoj potrebi (zato takay 
predmet nazivamo »dobrim«). Protivno težnji jest ono nastojanje, 
koje uklanja poznato zlo; ovakvo nastojanje zovemo zazor. U 
oba se dakle slučaja iziskuje poznavanje predmeta (»ignoti nulla 
cupido«). 

Ono shvaćanje (opažaj, predočba, misao), koje u nama pobu. 
duje težnju, može da se tiče osjetilnih i neosjetnih predmeta. A 
predmet baš i ne mora da je uviek posve jasno shvaćen, na pr. 
bolestnik u krajnoj nuždi teži za kojim god liečnikom. 

Težnja zavisi nesamo od shvaćanja, nego i od čuvstva ugod«. 


i 


đ 
š 
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= Težnje se razlikuju i od osjeta, jer kod težnja zauzima subjekt neki stav 
orema objektu, i to stav zanimanja ili interesiranja, te mu je specifični 
Pomenat, da na poticaj barem donekle poznatog predmeta ide za njegovim 
ostignućem ili odstranjenjem. U prvom je slučaju težnja pozitivna, a u 
posljednjem negativna i nazvana zazor. b 


43. Razlike u žudnjama 


Kako težnja, tako su i žudnje pozitivne (koje idu za posje- 
dovanjem predmeta) i negativne (koje idu za odstranjenjem .pred- 
meta). Žudnje se a) kvalitativno (sadržajno) razlikuju na 
osjetilne i duhovne žudnje, na pr. za jelom i pilom, za imetkom... 
= osjetilne), za naukom, za pravdom... (= duhovne). 

b) S obzirom na trajanje postaju žudnje navikom (na- 
vadom), kad se često ili redovno vraćaju, na pr. kod jela, spavanja 


i posla. Žudnju, koja se češće javlja (izazvana obično tjelesnim 


=> 


nosti ili neugodnosti, jer težnja ide upravo za tim, da se poznatim 
predmetom udovolji čuvstvenom stanju. Ali se težnja razlikuje od 
čuvstva time, što se ona uviek odnosi na.nešto nenazočno ili buduće, 
tx i. na nešto, čega još nemamo. A shvaćanje predmeta, koji 
izpunja ili zadovoljuje težnju, potiče ili movira težnju za postig- 
nućem toga predmeta. 


pobudama), te se još dade voljom obuzdavati, zovemo sklonost; 
akad se već ne da svladati, te je trajna kao nagon, zovemo je 
nagnuće. A strast postane žudnja, kad toliko afektivno 
ojača, da potisne ostala duševna stanja i sama zagospodari. 


Izraz »sklonost« označuje svako trajnije i jače teženje, koje nas kao 
duševno stanje potiče, da uviek iznova težimo. Životno teženje (nagon) — 


Karakteristika je dakle težnje, da je ona takvo nastojanje, 
s kojim je skopčano: 
ticaj ili motiv za ostvarenje ili 
toga predmeta. Poticaj nije drugo nego oč 
nam shvaćeni predmet kao i nekoć izvesti čuvstveni doživljaj. Jedan 
i drugi ovaj momenat težnje predpostavlja, da je subjekt već 
stekao izkustvo o tome, kako se njegove težnje izpunjavaju po- 
stignućem nekih objekata. Na pr. diete znade, da: je neugodno 
čuvstvo gladi utažilo kruhom ili narančom, koju mu je majka dala, 
pa za ovim predmetima teži, da odstrani neu 
ugodno čuvstvo sitosti — kao što 
djetetu iz izkustva poznato. 
žudnja. 


Žudnje su veoma sintetičke duševn 
osnovani doživljaj — s kojim još nije skopčano razmišljanje, t. j. koji je 
još nehotičan! — a težnje i zazori jesu jednostavni psihički čini, od kojih 
se upravo sastavlja izkustvo. Oba događaja — fežniu i žudnju —> treba da 
psihologijski razlikujemo, iako se u običnoj govornoj upotrebi izrazom 
»težnja« označuje doživljaj žudnje; 
žudnje sastavljen od težnje, od koj 

Težnju i žudnju treba razlikovati od htijenja ili volje, koja je vrlo 
kompleksna duševna pojava, kako ćemo odmah vidjeti. U doživljajima teženja 
nema još razmišljanja, koje se iziskuje za volinu odluku, te u tome smislu 
kažemo za težnje i žudnje, da su nehotične. Možemo ih nazvati i osjetilnim 
događajima toliko, što — poput čuvstava — nastaju nehotično na poticaj 
onih podražica, od kojih nuždno nastaju refleksna i instinktivna djelovanja 
organizma. Ali nehotične težnje ne pobuđuju samo osjetilne težnje, nego i 
misaoni doživljaji, na pr. neka priča za djecu. 

Težnje se razlikuju od čuvstava. Kakva god bila čuvstva — a najobćenitija 
im je kakvoća: ugodnost i neugodnost sva su upravljena na nešto 
nazočno, dok je težnja duševni akt, koji smjera i na ono, što je buduće, t. j. 
na ostvarenje ili postignuće objekta, koji na težnju pobuđuje. . 


postignuće 


je to već i prije bivalo, te je 
Izkustvom razvijenu težnju zovemo 


e tvorevine. Žudnja je na izkustvu 


e se i razvio do »žudnje«. 


1. poznavanje predmeta i 2 po-| 


itovanje, da će. 


godnost i postigne | 


a razlog će biti u tome, što je doživljaj | 


kojim nastojimo održati i razviti svoju tjelesnu i duševnu eksistenciju — 
ranjuje se kod pojedinih ljudi u različite smjerove: prema različnim 
individualnim (tjelesnim i duševnim) potrebama. Već od prirode može biti 
kod pojedinca izvjestni smjer teženja snažnije razvijen; pa zato kažemo, .da 
imamo prirođenih sklonosti. Navikom i tuđim utjecajima nastaje stečena 
isklonost. Osim pozitivne sklonosti postoji dakako i nesklonost (averzija). 
| Prirođene su sklonosti posebna, od prirode nam dana razpoloženja 
(dispozicije) za neko teženje na osjetilnom ili duhovnom području života. 
Pojedine su naime duševne sposobnosti kod svakog čovjeka različito razvijene, 
a odtuda nastaju različne sklonosti, kao osnovica prirođene nadarenosti 
(talentiranosti). Osobito pak od tjelesne konstitucije zavise osjetilne sklonosti 
kod pojedinog čovjeka. Prema tjelesnim dispozicijama mogu. kod nekoga 
nastati i patologijske (abnormalne) sklonosti i nesklonosti, na pr. za neka 
jela, zvukove, mirise... Ovu pojavu zovemo idiosinkrazija.. Pjesnik Schiller 
volih je miris trulih jabuka; Scaliger uzdrhtao je, čim bi opazio mlieko; 
Wallenstein nije mogao čuti pietla; Erazmo Roterdamski dobio bi groznicu 
jod Tibljeg mirisa; Goethe je postao očajan od duhanskog mirisa i t. d. 


| 


U 


€) Žudnje možemo razlikovati i s obzirom na jačinu. Kad 
Polučenje ili kad izpunjenje žudnje nije u našoj moći, t. i. kad ne 
“amo, da li će se cilj žudnje izvesti, te bez afekta o njemu 
slimo, zovemo takvu žudnju želja. (Kad afekt prevlada nad 
im razmišljanjem o cilju, nastaje: već strast). A kad uzimamo, 
da je cilj žudnje već izpunjen i pri tom osjećamo zadovoljstvo, 
Yemo je nada. Ako pak očekujemo, da će se žudnja izpuniti, 
se već dosada pod jednakim uvjetima izpunjala, zovemo je 
ekivanje. Kad postane žudnja vrlo intenzivna, i to s obzi- 
na pojedini predmet, zovemo je zahtievanje. Tiče li se 
Erialnih stvari (na pr. novca, jela i pića), zovemo intenzivnu 
ju pohlepa; a kod duševnih stvari (na pr. nauke i umjet- 
) požuda. ' 8 
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Bilježka 1. Interes 


Među psihičke dispozicije spada i zanimanje ili interes. Zanimanje ; 
naime toliko dispozicija, što je srodno s prirođenim ili nagonskim teženje 
iz koga izvire; mene uviek mora nešto potaknuti ili pobuditi, da dobijem j. 
da imam interes za nešto. Što nas može interesirati? Čovjek se za dosad, 
i ravnodušne stvari ne zanima, a zanimat će ga ono, što je ugodno i n 
ugodno, radostno i žalostno, privlačivo i odbojno. Interes u nama pobuđui 
sve ono, što nekako utječe na naše čuvstvovanje. Prema tome nije inter 
isto što i čuvstvovanje, nego je čuvstvovanje učinak neke stvari, za koju 
interesiramo. Time, što nam je dobro poznata: stvar, za koju se interesiram. 
razlikuje se interes od prirođenog teženja, kod koga nam još nisu izrazili 
poznate pojedine stvari, na koje se također teženje odnosi. Ali inter 
napokon izvire iz prirođenog teženja, i ako su različita naša interesiran: 
većinom tek stečena, a ne prirođena. Kako se interes naslanja na prirođen 
teženje, vidimo po tome, što se ljudi zanimaju na pr. za kriminalne, seksualni 
“okultističke, zabavne i druge stvari, koje su u svezi s nagonskim teženje 
za obstankom života ili sa zazorom od životnog uništenja. Pri tom se dakal 
većma interesiramo za sve ono, što donosi ugodnost, negoli obratno. Odtui 
upravo izlazi, da se mi ne interesiramo za same stvari po sebi, nego sam 
koliko su one sredstvo, da se njima nešto postigne. Zato možemo kod poje 
dinih stvari razlikovati interes teorijski (znanstveni), praktični, ćudored 
interes ugađanja i interes koristnosti ili potrebe. Na koliko se god način 
možemo kojom stvari baviti, na toliko se načina možemo interesirati; zat 
postoji interes matematički, historijski, muzikalni i t. d. Mi sebi _možem 
prema postavljenom nekom cilju i hotimično probuđivati interes, koji pona 
ljanjem postane čuvstvom, te može biti izvorom strasti, na pr. 
za šport, za glasbu, za neku vrstu nauke, za slikarstvo i t. d 


inter 


Bilježka 2. Strast i afekt 


Strasti treba razlikovati od afekata (na pr. strast za jelom i pićen l 


Sve, za čim čovjek moj, ; 
b 


za pušenjem, strast mržnje, sviranja, igranja i t. d.). 
težiti, postaje strast, kad zavlada u sviesti tako da potisne razsuđivanj 
(»sliepa strast«) i traži svoje zadovoljenje (»zarobljuje volju«) t. j. oduzim 
slobodu voljnog razpolaganja. Afekt djeluje kao — poredba od filozol 
Kanta — bujica rieke, koja prodre nasip, a strast kao riečna struja, koja f 
u svome koritu udubljuje. Strast je dakle svako emocionalno stanje, koje | 
toliko ustaljeno, da trajno traži voljnu izvedbu onog predmeta, koji je ci 
strasti. Afekti su promjene (s obzirom na jačinu) emocionalnog stanja, ko 
ne idu za kakvom izvedbom. Strasti su često afektivne, a uviek su aktivni 
One mogu biti osjetilne (niže) i neosjetilne (više, na pr. strast za učenje! 
ili za nekom umjetnošću); a inače ih još razlikujemo prema različnim nagi 
nima i sklonostima, na pr. strast častohleplja, rodoljublja (šovinizam), ka! 
tanja, športa... Postanak strasti zavisi od tjelesnog ustroja, od životne dot; 
od izvanjskih utjecaja (naslieđenih i stečenih) i t. d. 


HTIJENJE 


44. Znanje o cilju potiče (movira) hotnju na 
izvedbu — kao na sredstvo k cilju 


Kad god nešto hoćemo, mi znademo i zašto taj predmet hi 


ćemo, t. j. sviestni smo razlogu hotnje. Taj nas razlog potiče T 
htijenje, pa ga stoga zovemo voljna pobuda ili motiv. A f 
htijenje može da nas potiče ili movira samo ono, što nam shvaće! 
predmet prikazuje kao poželjni cilj htijenja. To će reći: sva! 


moje htijenje ima svoj objekt ili cilj, za koji se odlučujem; na i 


nek 


0+. i. onaj 


\ težnje, ali nemaju htijenja. Kaže se doduše: 
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dk je odlučio, da s uspjehom završi svoje škole. A kod toga sam 


dak i 


Hienja sviestan, da je cilj za mene poželjan ili da ima za mene 
ku vriednost — i upravo me to znanje o cilju movira na htijenje. 
Da uzmognem postavljeni cilj postići, iziskuju se različite 
vedbe kao sredstva — na pr. kod đaka marljivo učenje — kojima 
se cilj upravo postizava ili ostvaruje. Sve, što god ja učinim kao 


. sredstvo za postignuće cilja, događa se upravo poradi samoga cilja, 


j predmet, koji ja kao cilj želim, postaje svrha moje uči- 


nitbe. Na pr. ja hoću zdravlje; a da taj cilj postignem, polazim 
danomice u šetnju; mene na izvedbu hotnje, t. j. na šetanje, movira 


i De zdravlja, a u tome je motivu uključena i spoznaja o šetnji 


ao sredstvu, koje će me k svrsi privesti. 


45. Motivacija voljnog čina sastoji seu prosudđi- 
vanju poželjnosti cilja, a usvojenje toga cilja 
(odluka) znači podpun voljni čin 


a) Kako motivi utječu na htijenje? 

= Težiti za nečim ne znači ujedno i htjeti; djeca i životinje imadu 
diete hoće jesti, a 
pas hoće bježati, ali izraz »hoće« nije ovdje izpravan; jer bez 
sasvim jasne spoznaje cilja nema htijenja. Istom ona težnja, kod 
koje podpuno shvaćamo njezin predmet kao izvedivi cili, postaje 
notnja. Svaka je dakle hotnja ujedno i težnja, ali nije svaka težnja 
ipso hotnja. Što se dakle traži kod hotnje? 

Sjedim kod kuće i razmišljam, da li bih išao u onu ulicu, gdje 
se nalazi neko družtvo, ili bih ostao kod kuće. U družtvu bi mi bilo 
veoma ugodno, i ovaj čuvstveni poticaj pokreće ili movira me, da 
odem. onamo. U sviesti se mojoj nalazi težnja za druživom; 
tižtvo je predmet težnje, i to stoga, jer mi donosi ugodnost, po 
kojoj taj predmet postaje upravo cilj moga djelovanja, t. j. odlazka 


u onu ulicu. Ne ću dalje ni razmišljati, da li bih kod kuće ostao, 


nego se odlučim na put, t. j. ja »hoću« da idem. ' 

Na ovom se primjeru sad mogu razabrati uvjeti za hotnju. 
Prije svega moram 1. jasno poznavati predmet ili cilj težnje. Osim 
toga, 2. moram znati za razlog ili motiv, koji čini taj predmet 
Ostvarenja poželjnim, t. j. ciljem težnje. Taj razlog je, rekosmo, 
ugodnost, koja se u družtvu postizava i koja me potiče, da težim 


Za družtvom. Svaki poticaj na teženje zovemo motiv, ali motiv 
. Botnje. znači takav poticaj, koji izvire u spoznaji cilja, koliko ima 
(Za mene neku vriednost, ili koji obrazlaže poželinost cilja; tek 


Tazmišljajući spoznajem, kako će u onom. družtvu biti zaista 
&odno — i to me razmišljanje ili razsuđivanje, a nesamo čuvstvo 
Odnosti, movira k cilju, t. i. boravku u družtvu. Motivacija 
Dtnje sastoji se u razpoznavanju cilja s obzirom na njegovu vried- 
St za mene, To razpoznavanje može mi cilj prikazivati u pozi- 
Vnoj i negativnoj vriednosti, t. j. odobravajući ili ne odobravajući 
Na osnovi ovih spoznajnih čina odpočinje se sada težnja (ili 
iZOr) razvijati do htijenja. U čemu se sastoji taj razvitak težnje? 
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b) Težeći za spoznajnim ciljem ja mogu namjeravati ili naka. 
niti se, da ga ostvarim. Pri tom su mi dakako za njegovo ostvarenje! 
ili postignuće već poznata potrebna sredstva, a eventualno i zapreke 
na putu k cilju. Ja naime namjeravam nešto postići, kad sam si 
postavio cilj i upoznao sredstva, što vode k cilju. Ali sa samim 
namjeravanjem ili svojom nakanom još se nisam odlučio za ostva. 
renje cilja; ja mogu samo namjeravati ili postaviti si nešto, a da 
toga još nisam odlučio ili prihvatio. Istom se onda dolazi do karak. 
terističnog voljnog stava, kad je namjera postala odlukom, t. | 
kad je postala tako ozbiljna i konačna, da sam od spoznavanje 
cilja i žudnje za njim prešao već na to, da usvojim taj cilj time, 
što se podhvatim da ga polučim upotrebom pristupačnih mi sred. 
stava; sada tek mogu reći, da sam se odlučio ili da hoću. 

Proces htijenja sačinjavaju ove funkcije: 1. shvaćanje 
objekta, za kojim sviestni subjekat teži kao za svojim ciljem; 
ovo shvaćanje može biti osjetilno — percepcija i predočba — 
ili misaono; 2. spoznaja ili razsudba o cilju, koja moviral 
subjekt na težnju za ciljem; 3. poznavanje sredstava ili 
čina, koji vode k cilju; 4. odluka ili podhvat; 5. izvedba 
(koja ne mora sliediti odmah iza odluke). | 

Hotnja je u razsudbi o poznatom cilju motivirana težnja s odlu- 
kom izvedbe pomoću poznatih sredstava. | 

Sposobnost htijenja zovemo volja. Ona je nastojanje da se! 
ostvari razsuđivanjem usvojeni cilj. Razsuđivanje o voljnom djelo- 
vanju zovemo praktički razum: zato se volja i zove ražumno 
teženje, koliko znači, da čovjek može ostvarivati svoje težnje na 
osnovi razuma. 

Razum i volju zajedno nazivaju neki psiholozi duh; zato sel 
izraz »duh ljudski« upotrebljava kao opreka osjetilnom (senzitiv-| 
nom) znanju i teženju. 

Kao što su mišljenje (poimanje, suđenje, zaključivanje) i ne- 
osjetilna čuvstva, tako je i volja duhovne naravi, t. ji: u procesul 
htijenja nema fizioložke komponente. 


46. Izbor motiva 


Zaustavimo se još malo kod našeg primjera. Odluka je pala; 
i to je pala na osnovi navedenog motiva; ugodnost boravka u 
družtvu. Sam cilj odluke t. j. ostvarenje žuđenog predmeta (moj 
boravak u tome družtvu) vrlo mi je dobro poznat, kao i s njim 
skopčani motiv djelovanja (rečena ugodnost). Taj je motiv bio 
dominantan u mome razmišljanju, pa je tako i došlo do odluke. 
Ali ja sam već u početku razmišljanja o onome družtvu pomislio 
na to, da ostanem kod kuće; skanjivao sam se časomice, a ond4a 


sam svu svoju pažnju obratio tome družtvu, i tako se težnja za njim 


razvila ili usavršila do hotnje. Dakako, da bih još uviek i sada, 
nakon odluke, mogao da svoju odluku revociram (opozovem) — | 
da ostanem ipak kod kuće. Zašto? Sad mi se javlja motiv, koji 
me odvraća od polazka u družtvo; kod kuće da ostanem, bilo bi 


mi koristno, jer bih svršio svoj naučni posao; a osim toga znam, 
da bi me to družtvo navelo na takve čine, koje mi savjest osuđuje 
[mam dakle dva jaka motiva, da odlučim ostati kod kuće. Prijašnji 
motiv (da idem u družtvo) i sadašnji (da ne idem) dolaze u koliziju, 
ija moram birati, kojemu da se privolim. Moja odluka zavisi od 
izbora motiva. Sada su oba oprečna motiva dobila formu suda: »u 
 družtvu bit će mi ugodno« —, »kod kuće svršit ću posao, i savjest 
mi ostaje mirna«. Odluka će pasti nakon izbora 
između ta dva suda, u kojima su sadržani raz- 
lozi za usvajanje cilja i za neusvajanje. Kada 
je razum iznio razloge »pro i contra«, t. j. kada prosudim_ jednu 
* | drugu stranu, ocienim vriednost obaju ciljeva, razmislim o poslje- 
dicama i t. d. — iza tog misaonog procesa, koji upravo znači 
izbor ili izabiranje (deliberaciju), dolazi izborom obrazloženo usva- 
Janje cilja (i djelovanje prema cilju): takva je odluka izborni čin 
volje. 


Dakako da ne mora svaki voljni čin biti izborni, t. j. on nije uviek 
rezultat oduljeg i svestranog odabiranja: kao motiv hotnje dovoljna je 
opredočba o cilju i kad nema nikojeg suprotnog motiva. Mi možemo i one 
nagonske radnje nazvati voljnima ili hotimičnima, kod kojih možemo prosu- 
đivati njihov motiv. A toga tek onda ne možemo, ako bi se radnja izvela 
akvom brzinom i jakošću neposredno nakon čuvstvenoga poticaja, da ne 


dospijemo o njemu. razmišljati, t. j. odobriti ga ili ne odobriti. Čovjek, koji 
je tako bolestne i nemoćne volje, da obćenito i u pojedinom slučaju ne može 
Trazsuđivati o namjeravanom cilju, izvodi radnje za postizavanje cilja sasvim 
nagonski ili nehotično. Za takve radnje (na pr. u pijanstvu, u slaboumnosti...) 
ne činimo čovjeka odgovornim (ne imputiramo mu tih radnja) — osim koliko 
je čovjek sam skrivio svoje stanje nerazsudljivosti, t. j. koliko je hotimično 
doveo do toga stanja. Na sličan su način i svakidašnje naše automatske 
kretnje (čitanje, pisanje, hodanje, sviranje...) — koje su nam po sebi 
 nehotične — ipak voljne ili hotimične, jer su u početku sviestno prihvaćene 
i služe kao sredstvo za namjeravane ciljeve. Iz volinih su radnja postale sve 
One aprehenzivno-nehotične radnje, koje se periodički obnavljaju i koje 


i Izrazom  »voljne radnje« razumijemo ne samo izvanjske ili tjelesne 
pokrete (na pr. hodanje, pisanje), nego i one unutrašnje radnje (na pr. sje- 
ćanje i razmišljanje), koje su namjeravane i na koje se odlučismo. 


Bilježka 1. Teorije o volji 


' Kad je psiholog opisao duševnu pojavu htijenja, onda je time deskrip- 
tivni dio njegova zadatka izvršen. Kad je tu pojavu razglobio (analizirao) u 
avne (konstitutivne) elemente, svršen je upravo analitičko-deskriptivni 
Posao. Nakon toga treba da psiholog tumači postanak i razvitak (ukupno: 
Eenezu) pojave, t. j. treba da potraži i pokaže one komponente (funkcionalne 
uvjete), iz kojih rezultira pojava u svim svojim konstitutivnim elementima. 
Takva su tumačenja (teorije) različna. ' 
| Neki psiholozi, smatraju voljne radnje tek kompliciranim refleksima, 
koje prate osjeti o tim refleksnim pokretima, i to osjećanje sačinjava sviest 
volje. — Drugi psiholozi svode voljne pojave izključivo na mehaničku aso- 
Ciaciju predočbi, koliko. su u vezi s predočbom cilja. 
Osim ovih fiziologijskih teorija postoji intelektualistička i emocionalna 
teorija. Po prvoj je volja istovetna sa suđenjem: jer odluka ili izbor znači 
Suđenje, koje smjera na radnju, a to suđenje zapravo. nije. drugo nego 
afirmiranje predočenog cilja. — Po emocionalnoj teoriji volja je prielaz 
Čuvstvovanja u radnju, : : o : 
Sve su ove teorije jednostrane i nepodpune, jer uzimaju u obzir samo 
Pojedine elemente htijenja, kao da je već svaki od njih adekvatan (dovoljan, 
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podpun, primjeren) činilac (činbenik, faktor) htijenja. Zato je osnovano Sam, 


ono tumačenje, koje volini proces smatra očitovanjem posebne, od ostali, 


duševnih sposobnosti različne duševne energije. Je li »ja« subjekt energije 
u čemu se sastoji »jastvo«? Ovaj problem obuhvata nesamo voljni proces, neg, 
sve duševne pojave: jer tek u rješenju ovog problema (t. i. u odgovoru ni 
upit: što znači »ja«) dobili bismo podpuno (definitivno) poznavanje duševnog; 
života i bića ljudskoga. 

i 


Bilježka 2. Slobodna volja 


X Izborna odluka je pala. T. j. ja sam usvojio jedan cilj, a ne drugi. Za 
je ta odluka sasvim nezavisna ili absolutno slobodna? Očito nije, jer je izašli; 
iz izbora motiva, pa: je prema tome od njih zavisna. A ipak — i to je Sad 
najvažnija činjenica! — ja sam si i nakon stvorene odluke prema jednon 
motivu sviestan, da sam se jednako mogao odlučiti i protivno, t. i. prem, 
drugom motivu. To znači: ja sam sviestan, da moja odluka nije tako nuždne 
nastala, te ja ne bih mogao i ne odlučiti se. Nenuždnost odluke, koliko om 
uključuje ili predpostavlja mogućnost drugčije odluke, zovemo slobodi 
oovolje. Mi znamo naime 'iz usebnog izkustva, da možemo uobće htjeti | 
nehtjeti, a onda kad već nešto hoćemo, možemo se odlučiti da učinimo nešt, 
određeno, t. j. mi možemo htjeti da nešto učinimo, a napokon da učinimo 
nešto od protivnih mogućnosti (na pr. ljubiti ili. mrziti). an 
. Iz rečenoga izlazi, da svaki moj voljni čin nastaje time, što ja usvajan 
neki cilj, t.j. ja se sam određujem u svom djelovanju s obzirom nm 
spoznani cilj. Ja nisam u svom htijenju trpni (pasivni) subjekt, koji bi na 
neku hotnju bio određen (determiniran), tako da bi ona rezultirala nuždno 
(usiljeno, necesitirano) t. j. bez mogućnosti, da ja sam proizvedem drugu 
koju hotnju. Upravo ta mogućnost različitog odlučivanja ili 
neusiljenost (nenuždnost) hotnje: sačinjava slobodu volje. 
Protivnici slobodne volje kažu, da je svaka odluka nuždno određena ill 
determinirana; zato se oni zovu deterministi. A protivno tome inde. 
terministi priznaju slobodnu volju. 'Po indeterminističkom nazoru nije 
volja absolutno nezavisna; absolutni indeterminizam, koji bi to tvrdio, psiho: 
logijski je neodrživ, jer volja, t. j. sposobnost odlučivanja, zavisi od naj: 
različitijih motiva: od emocionalnih stanja, sklonosti, navika... — samo što 
ne zavisi nuždno, “t. j. kad prosuđujemo motive ili kad ih u međusobnom 
odnosu ocjenjujemo, mi možemo uza sve njih odlučiti se za jedan cilj, a nd 
za drugi. Indeterminizam je dakle toliko relativan, t. j. samo s obzirom ni 
nenuždnost odluke, koja ne znači podpunu nezavisnost ili absolutnu slobodu. 
Odgovoriti na ovo pitanje o slobodnoj volji možemo jedino na temelju! 
izkustvenog znanja. Najobćenitija je pak sviestna pojava, da doista imademo 
čuvstvo slobode prigodom htijenja, t. j. mi smo sviestni, da smo mogli nešto 
učiniti i ne učiniti ili drugčije kako učiniti, a i za budućnost pravimo različne| 
osnove (planove) — sve to kao dokaz, da smo si sviestni samoodređivanja u! 
svojim činima. : . 
' Da imamo doista sposobnost aktivnog samoodređenja, najdublji je dokaz 
u tome, što u pripravnim stadijima odluke možemo svu našu pažnju 
prikloniti motivima, te na njih utjecati. Mi možemo pažnjom neki] 
usviestni sadržaj zadržati, možemo ga jačati i slabiti, pa i sasvim potisnuti, 
te time utjecati na sviestno događanje; — a zar to ne znači, da možemo 
pažnjom utjecati na same motive, t. i. da smo slobodni?! Samo uz pred 
postavku faktične slobode možemo imati sviest odgovornosti, kažnjivosti ili 
pohvalnosti naših čina, zatim sviest kajanja za prošle čine, te odabiranis 
sadašnjih i budućih čina. Sve te pojave — bez obzira na to, što su one 
temelj svakog morala — psihologijski su neshvatljive, ako odklonimo slobodi 
volje. . : 


Bilježka 3. Karakter i genij: vrhunci duševnog stvaranjs 


Skup voljnih dispozicija zove se karakter ili značaj — u naiširerni 
smislu. Po svom užem (moralnom ili etičkom) značenju »karakter« je skup 


moralnih voljnih dispozicija. Ovakve dispozicije sačinjavaju praktična načela |. 


t.j. sudovi, koji se u pojedinim životnim prilikama i kod pojedinih djelovanja 


67 


J 
“ 


(2 u praksi) javljaju u sviesti izričući obvezatnost .(obligaciju) ili dužnost 
jekih čina, na pr. treba pravedno i pošteno raditi, bližnjemu treba pomoći u 
evolji, treba govoriti istinu, a ne smije se licemjeriti, ni lagati, ni krasti 
+ d. [Praktična pravila ili maksime jesu sudovi, koji ne sadržavaju karakter 
moralnosti ili obvezatnosti, nego se tiču običnog života prema tome, kako | 
gi ga netko sam po volji udešava, na pr. sud da treba rano ustajati, u družtvu 
se pristoino kretati, marljivo raditi i t. dl o KAN ; 
Individualnost (lat. in-dividere što se ne da dieliti) označuje 
skup osobina pojedinog čovjeka, kojima se on kao pojedinac (individuum) 
razlikuje od drugih ljudi. Razvita i ustaljena individualnost jest osobnost ili 
»podpun čovjek«, a sastoji se u skladnom i savršenom djelovanju svih duševnih 
sposobnosti, dok »karakter« znači ustaljenost u ćudorednom djelovanju. ag 
Tko se u svome htijenju ne drži nikakvih praktičkih načela, nije značaj, 
nego je bezkarakteran. A tko ih se kadikad drži, ali je nestalan, zovemo 
ga slab značaj. Pravi je dakle karakter u onoga čovjeka, koji voljom svojom 
čvrsto i trajno sliedi ćudoredna načela; njemu su ta načela 
kao urezana u voliu, pa zato se (prema značenju grčke rieči) i zove karakter. 
Da se takav, karakter postigne, mora čovjek jakom voljom ulaziti u borbu 
sa svojim sklonostima ili nagnućima, koja se opiru izvršenju ćudorednih 
načela. Odlučivati se za dobre čine, a odklanjati zle — a to upravo znači biti 
krepostan čovjek — nije inače moguće već samo uztrajnim pobjeđivanjem 
onih snaga, koje čovieka odvode od puta moralne dobrote. Ta je dobrota 
onaj uzorni cilj ili ideal, kojega su praktična načela ili norme (= savjest). 
 putokazom za volju u svakidašnjem životu. Tko bi taj ideal savršeno postigao 
uztrainom i žestokom borbom, takav karakter postaje etički heroj (svetac). 
Pa kako nećudoredni život, t. i. zle strasti i zla (grješna) djela čovjeka 
duševno zarobljuju time, što mu oduzimaju spokojnu savjest, očito je, da 
čovjek na putu kreposti i svetosti postaje dionikom duševnoga mira — u 
kome je najveća blagota i sreća — i prave (u moralnom smislu) slobode. 
A budući da nas na taj put imperativno pokreće naša savjest, dok nas u 
drugu ruku kratkotrajnost zemaljskoga života sprečava da dospijemo na vrh 
puta — do savršenog posjedovanja dobrote — rađa se u nama ideja o 
posmrtnom nastavku etičkog života: ali ta nas ideja već odvodi k etičkoj 
i religijskoj filozofiji. ' 
Da dovršimo sintetičku sliku duševnog života čovjekova, treba da osim 
Voline strane uočimo intelektualnu i emocionalnu. Skup emocionalnih dispo- 
Zicija sačiniava, rekosmo, temperamenat. Za čovjeka, koji je kadar emocio- 
nalno doživljavati istinu, ljepotu i dobrotu, kažem, da ima dušu (srdce). A za 
čovjeka, koliko je svojim intelektualnim  dispozicijama pristupačan istini, 
ljepoti i dobroti, kažemo, da ima duha. Tko je na taj način pristupačan, da 
je kadar mišljenjem svojim razpoznati istinu, ljepotu i dobrotu, velimo da 
de razumna duha, a tko.ih osim toga nastoji i usvojiti kao životne svoje 
ideale, t. j. kao ciljeve spoznajnog, ljepotnog i ćudorednog teženja, kažemo, 
da je uman. Razum je dakle teorijske (spoznajne), a um praktične (djelo- 
tvorne) naravi. Kad je um snažno produktivan, t. i. samostalno stvara znatna 
djela prema rečenim idealima, kažemo za takva čovjeka da je dubokouman. 
A oštrouman je ili kritičan, kad znade dobro distingvirati (razlikovati) istinu 
Od neistine. Slabijega je duha čovjek, koji je samo receptivan, t. j. koji 
Maučeno lako primi i usvoji. Tko ima intelektualne dispozicije u pojačanom 
Stupnju, i to nasljedno (hereditarno), kažemo, da ima talenta ili dara (u užem 
oSmislu, jer u širem značenju »darovi« su sve naslieđene psihičke dispozicije 
i pojačanom stupnju). I talenti su opet različiti; spekulativni (dialektički) 


talenat sposoban je naročito za doumljivanje (zaključivanie i dokazivanje), 
4 promatralački talenat za bistra opažanja (observacije). Talenat se razvija 
| usavršuje i ograničen je na specialno područje; a kad je na tako visokom 
oStupnju, da obuhvata najšira područja ljudskog znanja, t. i. kad je univer- 
oZalan, a osim toga još na posebni način produktivan, t. j. tako da stvara 
kao nadahnućem (inspiracijom) i duhovnim zrenjem (intuicijom) — zovemo 
ga genij. Etički heroji i geniji najviši su svjetionici duševnog obrazovanja 
i stvaranja ili idealne kulture; pa kao što su sreća pojedinca i družtveni 
Poredak većma uvjetovani etičkim nego intelektualnim napredkom, očito je, 
da su etički heroji još većma nego geniji najodličniji predstavnici čovje- 


IV. JEDINSTVENA CJELINA SVIESTI 


(Sintetičko upoznavanje sviesti) 


RAZVITAK DUŠEVNOGA ŽIVOTA 


47. Sintetičko promatranje 


Mi smo cjelinu duševnog života tako reći razkomadali na tri 
područja: znanje, čuvstvovanje i teženje. Na svakome smo području 
zasebno razmotrili psihičke pojave, t. i. mi smo svaku pojavu. 


(doživljaj) opisali analiziravši je u sustavne odjelke (fragmente), | 


te smo je i genetički protumačili. Ali sviestni život nije sličan 
sastavljenoj gomili kamenja — bez ikakve unutrašnje povezanosti 
—, nego se taj život razvija iz jednog događaja u drugi i sačinjava 
jedinstvenu cjelinu (totalitet), koja nastaje spojitbom 
ili sintezom svih doživljaja. Psiholog ima dakle i taj zadatak, 
da upozna 1. razvitak i 2. jedinstvo duševnoga života. Taj svoj 
zadatak ne će dakako izvesti analitičkim promatranjem ili razstav- 
ljanjenr cjeline na dielove, nego obratno — sastavnim ili .sinte- 
tičkim promatranjem. Kao što je sam duševni život spojitba 
pojedinih doživljaja u jednu cjelinu, tako će sada i naše psiholo- 


gijsko promatranje obuhvatiti duševni život u njegovoj jednovitoj | 


cjelini; stoga i ovo promatranje zovemo sintetičko. 


48. Tri razvojna stupnja 


Za sviest možemo reći, da se ona kod čovjeka razvija. Izrazom 
»razvitak« neke stvari razumievamo obično takav njezin prielaz na 
savršenije stanje, da pri tom manje savršenoga stanja nestane. Kad 
je pak govor o razvitku duševnoga života ili sviesti, ne smijemo 
to shvatiti u tom smislu, kao da bi iz nekih doživljaja nastali 
savršeniji doživljaji, a prijašnjih da sasvim nestane; duševni naš 
život sačinjavaju različiti doživljaji tako, da oni ne mogu jedan 
iz drugoga nastajati. Svakako se pak doživljaji razvijaju u tom 
smislu, da neki od njih — na pr. poimanje, suđenje, htijenje — ne 
.bi nastali bez drugih nekih doživljaja — na pr. opažanja i teženja 
— koji su nuždna predpostavka za postanak onih prvih. Razvija 
se dakle duševni život, koliko jedni doživljaji potiču ili pobuđuju 
druge duševne sposobnosti na djelovanja, kojima nastaju novi 
doživljaji. 
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Na osnovi dosadašnjeg našega genetičkog tumačenja pojedinih 
doživljaja možemo u razvitku čitavog. duševnog života označiti tri 
etape. Po njima se duševno djelovanje sve većma izdiže nad tie- 
lesnost, t. j. u svome je postanku sve manje zavisno od tiela. Na 
prvom su stupnju funkcije osjećanja, osjetilnog čuvstvovanja i 
teženja. U postanku ovih doživljaja subjekt je zavisan od izvanj- 
skoga svieta i njegovih utjecaja na periferne organe sa živčevljem. 
Zato ove doživljaje zovemo psihofizičk i događaji. — Na 
drugom je stupnju razvitka ono duševno djelovanje, koje je 
nezavisno ili slobodno od izvanjskog podražaja, a vezano je u svom 

stanku samo na centralna živčana uzbuđenja. Zato ovo duševno 
zbivanje — predočivanje (sjećanje i maštanje) i žudnju — zovemo 

sihofiziologijsko. — Napokon su na najvišem stup- 
nju doživljaii mišljenja i htijenja, koji su također uvjetovani 
fizičkim i fiziologijskim procesima, koliko predpostavljaju ono 
psihičko zbivanje, koje smo naveli na prvom i drugom stupnju 
razvitka. Misaoni i voljni sadržaji naše sviesti genetički su osnovani 
na doživljajima opažanja i teženja, a preko njih su svakako zavisni 
od moždanskih procesa. Ali mi možemo mišljenjem regulirati opa- 
žajno znanje (na pr. kad sudimo, da se Zemlja kreće oko svoje osi 
j oko Sunca), a htijenjem možemo se emancipirati od senzitivnih 
težnja. Moždanski procesi nisu unutrašnji ili sastavni činbenik 
misaonih i voljnih funkcija. Toliko su ove funkcije čisto psihičke 
ili duhovne. Duševne se dakle energije razvijaju u pravcu sve veće 
nezavisnosti od tjelesnih procesa — sve do one sfere duševnoga 


života, koju zovemo duh ljudski. | < ' 

Ovo treće područje psihičkih procesa ima poslužiti kao dokaz, da je 
i uzročnik tih procesa duhovne (spiritualne) naravi. Dakako da je to pitanje 
O naravi psihičkog uzročnika nepristupačno introspektivnom promatranju, pa 
zato o tome pitanju i ne možemo imati nikakva izkustvenog znanja; ono ne 
spada u empirijsku psihologiju, nego u filozofijsku. 


SINTETIČKA CJELINA DUŠEVNOGA ŽIVOTA ILI JEDINSTVO 
SVIESTI 


49. Pojedini su doživljaji spojeni s duševnom 
Cjelinom 


Činjenica je, da je čitav naš duševni život jedna cjelina sastav- 
ljena spojitbom (sintezom) doživljaja. Tako na pr. već svaki 
doživljaj izvanjskog opažanja znači neko doživljajno 
Jedinstvo od različitih osjeta. Jedinstvena se poveza- 
Nost među duševnim događajima još većma zapaža kod reproduk- 
tivnih doživljaja; jer postanak svake predočbe predpostavlja sastav 
Prijašnjih i sadašnjih događaja, t. j. bez jedinstvene sveze 
Sadašnjeg sviestnog stanja s nekadašnjim 


Pomoću pamćenja — ne bi ni moguće bilo da se nečega sjetimo. 


koliko je tek jedinstveno na trećem stupnju spoznavanja, t. j. 
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u sferi suđenja i dokazne spoznaje ili zaključivanja! Mi ne možemo 
spoznati neku cjelinu, ako ne ujedinimo njezine sastavne 
dielove; a takva spojitbena (sintetička) funkcija i jest upravo do- 
gađaj suđenja. Na osnovi opažajnog suđenja dolazimo do pojmova, 
a opet s pojmovima izričemo obćenite i nuždne sudove. Napokon 
ie i svaka pojedina volina odluka zavisna od različitih dogadaja: 
osjetilnog opažanja, predočivanja, čuvstvovanja, razmišljania i t. d. 
Na odluku kod nekog čovieka utječe cjelina njegova duševnog 
života — niegove dispozicije, posebni interes, nekadašnje izkustvo, 
prirođene sklonosti i t. d. — a opet sam doživljaj odluke ulazi kao 
sastavni dio u duševnu cjelinu. 

Najobćenitiji je zakon duševnog života, da su cjelina i njezini 
dielovi međusobno spojeni ili da sintetički sačinjavaju tiek života. 


50. Sviest j 


Jedinstvenu cjelinu svih doživljaja kod pojedinog čovjeka 
nazivamo jedinstvo sviesti. Zato se psihologijsko naše pro- 
matranje mora još napose zaustaviti kod same sviesti. 

Izraz »sviest« dobiva jezičnu upotrebu u veoma različitom 
smislu. »Nisam sviestan, da je tkogod kucao na vrata«, značilo bi 
kao »nisam čuo ili nisam zamietio«. »On toga niie sviestno učinio« 
znači, da je nepromišljeno rekao. »Meni to nije više u sviesti« znači, 
da se toga više ne sjećam. U svima se ovim primjerima uzima izraz 
»sviestno« zapravo za pojedine doživljaje. Kad se opet kaže, da 
ie neki čovjek u snu ili groznici ili pijanstvu učinio nešto kao u 
bezsviestnom stanju, ne znači, kao da se na pr. svojih sanja ništa 
ne sjeća ili kao da za njih ništa ne zna, nego se izrazom »nesviestno 
stanje« zapravo izražava nedostatak samosviesti«, t. j. znanja o 
samome sebi kao ličnosti ili osobi, koja je gospodar svojih čina. 

a) Osim ovih posebnih značenja, imade izraz »sviest« jedno 
obćenito psihologijsko značenje. Mi na pr. kažemo, da sviest ovoga 
ili onog čovjeka obuhvata više ili manie različnih doživljaja, da je 
sviest iedanput uzka, a drugi put obsežna, da sviest izpunjuju 
pojedini doživljaji i t. d. Sva ova značenja upućuju na smisao, u 
kome se »sviest« uzima za cjelokupnost doživljaja kod 
pojedinog čovjeka. 

U tome smislu kažemo, da svaki pojedini doživljaj pripada 
sviestnoj skupini, da se/nalazi u sviestnoj skupini ili cjelini; svaki 
je doživljaj, kažemo, usviestan ili sadržan u sviesti. Prema tome, 
navedena definicija označuje sadržajnu ili objektivnu sviest. 

b) Još je jedno u strogom smislu psihologijsko značenje izraza 
»sviest«., 

Mi kažemo, da nam sve, što god doživljavamo, postaje sviestno 
po tom, što za svaki doživljaj znademo, da eksistira. Ja mogu 
nešto doživjeti, čega nisam bio sviestan, na pr. čitao sam najprije 


vrlo pažljivo, a onda sam se zamislio u neku svoju uspomenu.— : 
čitajući dalje još nekoliko redaka, na koje nisam pazio; ja sada 
znam, da mi čitanje zadnjih redaka nije sviestno, a svakako sam to 


A! 


čitanje doživio. Tek po tome postaje doživljaj sviestan, kad za 
njega znadem ili kad ga u njegovoj nazočnosti zapažam. Za svaki 
“dakle svoj doživljaj kažem, da je meni sviestan, koliko doživljava« 
ući ga — t. i. neposredno — opažam da ga imam. Svaki se takav 
doživljaj, kažemo, nalazi u sviestnom stanju. Sviest — u značenju 
sviestno stanje — izriče dakle neposredno-opažajno zna- 
nje o doživljajima. Njime odpočinje naše unutrašnje ili psihičko 
izkustvo, pa zato kažemo, da psihičko izkustvo obuhvata sve ono, 
što se nalazi u sviestnom stanju. 

Koliko ja za svoje doživljaje znadem, kaže se, da su meni 
doživljaji svjestiti. Definicija sviesti kao mojega znanja -o doživ- 
ljajima označuje sviest u subjektivnom smislu (jer sam »ja« 
subjekat toga znanja). Subjektivnu sviest možemo i posebnim 
izrazom nazvati: sviestnost (= sviestno stanje). 


Da izraz »sviest« dobije podpuno svoje značenje, treba da 
uzmemo jedno i drugo zajedno: cjelokupnost doživljaja i sviestno 
stanje. Prema tome ćemo definirati sviest ili unutrašnje izkustvo: 

svi oni doživljaji, koji se nalaze u pojedinom »ja« i za koje taj »ja« 
neposredno znade (ili kome su opažajno nazočni). Ukratko: sviest 
jesu 1. doživljaji i 2. neposredno znanje o njima.* 


51. Jedinstvo sviesii 
Kako se doživljaji nalaze u sviesti? To je sad pitanje, koje se 
tiče — tako reći — međusobnog boravka doživljenih sadržaja u 
sviesti. Jesu li naime sviestni sadržaji međusobno tako razstavljeni, 
da nema među njima nikakve veze, ili su povezani tako, te. sači- 
njavaju jednu cjelinu? Na ovo smo pitanje zapravo već odgovorili, 
a sada taj odgovor ponovno izričemo kao osnovni zakon duševnog 
života. Evo dakle odgovora: 
 Štogod u sviest ulazi, sastavlja se ili povezuje ili spaja ili uje- 
dinjuje s ostalim sviestnim doživljajima: u jedinstvenu cjelinu. 
Sastavni dielovi ove cjeline izmjenjuju se i daju cjelovitu sliku 
Sviesti kao u kaleidoskopu: pojedine se čestice održe, druge nestaju 
1 nove nastaju. 
! Ujedinjavanje je dakle onaj način, po kome su svi doživljaji 
međusobno u sviesti nazočni. Ili: jedinstvo je onaj zakon, po kome 
(svi doživljaji u sviesti postoje. 

Rieč »zakon« ovdje znači činjenicu, da je svaki doživ- 
ljaj — s obzirom na svoj obstanak u sviesti — zavisan od 
Cjeline svih doživljaja. Svaki doživljaj nalazi se u odnosu 

S cjelinom tako, da bez cjeline ne postoji u sviesti. Ovo je prvi 
Osnovni zakon sviesti, te ga nazivamo: zakon o sviestnom posto- 
janju pojedinih doživljaja ili o usviestnom njihovu obstanku. (Zakon 
usviestnosti). ' 

* »Sviest« je sastavljenica od s —i koriena včd, koji znači »znati«, i 


koji odgovara indoevropskom *uoid, kako se vidi iz grč. oida »znam«, got. 
Wait = njem. weiss. Od istoga koriena postaje naš glagol vidjeti, lat. video. 
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Bilježka 1. Izgradnja (konstrukcija) sviesti 


š 


Kod sviestnih sastava možemo razlikovati intencionalne i ne 
intencionalne sastavine. Prve su upravljene na nešto kao na Svoj. 
predmet, na pr. doživljaj radosti zbog nečega, težnje za nečim, htijenja, shva. 
ćanja i t. d. Drugi su takvi sviestni sadržaji, koji su sami predmet, a nemaju 
svog predmeta, kojemu bi sviestno bili upravljeni, na pr. boje, glasovi 
odnošaji prostora, sličnosti i t. d. Intencionalnost znači odnošenje subjektq 
prema nečemu, što on doživljuje, — a to odnošenje ili smjeranje na nešta 
doživljeno i nije drugo nego sviestnost; ja se na pr. radujem nečemu il; 
sada znam za nešto: kod oba ova doživljaja ja sam u odnosu prema nečemu 
t. j. intendiram neki objekt, te sam o njemu upravo toliko i sviestan, 
Sviestno intendiranje znači doživljajnu usmjerenost 
na neki objekat. 


Intencionalni doživljaji mogu svoj objekt trajnije zadržavati — na pr, 
ljubav, radost, mržnja... — t.j. oni su nešto statičko, te ih zovemo stanja, 
A neki doživljaji intendiraju svoj objekt samo časomice, t. j. imaju karakter 
prolaznosti ili tranzitivnosti prema svom objektu, na pr. sadašnje moje sje. 
ćanje, sadašnja odluka i t. d. Koliko doživljaji znače sviest o nečemu, t. j. 
koliko označuju subjektovu sviestnu tendenciju prema predmetu, zovemo ih 
čini ili akti. U njima su sadržani predmeti, koji su bez intencionalnog 
karaktera. 


Štogod je dakle u sviesti sadržano kao izvjestna sviest o nečemu, nazi. 
vamo sviestni čin ili intencionalni doživljaj; ili drugim riečima, svaki doživljaj, 
koliko ima svoj objekt — time što je subjekt prema njemu upravljen ili što 
je o njemu sviestan — zovemo akt sviesti. Da nastane na pr. akt osjećanja, 
ili senzacije o' crvenoj boji — koja je objekt toga akta, sadržan u samomj 
aktu, te ovaj sadržaji napose zovemo osjet — potrebno je, da se u senzor. 
nom organu (u živčanom sistemu) koješta dogodi; to će reći, aktu sviesti 
predhodi fiziologijsko događanje ili zbivanje. Isto tako na pr. da uzmognem 
predočiti prijašnji neki doživljaj, treba da se on u pamćenju zadrži i da gu 
obnovim ili reproduciram; i taj događaj reprodukcije predhodi aktu predo- 
čivanja. Izrazom događanje označujemo dakle ono zbivanje, koje se pred. 
postavlja za s4m akt ili koje ga pripravlja: događanje je sAm razvitak! 
intencionalnog doživljaja. 


... Razmotrimo još neke događaje ili zbivanja: na pr. dugotrajnim raz 
mišljanjem stvarano odlučivanje i konačna odluka za neko djelo, ili na pr. 
razmišljanje, koje nas od sumnje dovodi do sigurna suda. U oba primjeri 
nastaju intencionalni doživljaji — definitivna odluka i sigurna spoznaja — 
tako, da su ih navedeni događaji upravo proizveli, t. i. bez odlučivanja i bež 
promišljanja o nekoj istini ne bi došlo do konačne odluke niti do sigurnosti 
o istini. Takvo događanje, kojim se proizvodi sam doživljajni akt ili bež 
kojega intencionalni doživljaj ne bi nastupio u sviesti, zovemo djelovanje 
ili akcija. : 

Izrazom »duševno djelovanje« označujemo samo proizvodnju nečega, al 
izrazom »akti« naše sviesti izričemo svaku pojedinu sviest o nečemu il: 
sviestnu tendenciju subjekta prema nečemu. Tako na pr. doživljaj htijenj“) 
ne znači samo upravljenost na neki objekt, nego znači upravo stanoviti načit 
naše sviesti o nečemu — za razliku recimo, od želje, radosti... Po tom 
kažemo, da je htijenje ili hotnja voljni čin. Ali ona je čin ili akt sviesti upravo 
po tome, što je djelovanje, t. j. što smo kod svake svoje hotnje sviestni; 
da njome nešto izvodimo. Akti dakle znače različite sviestne upravljenosti 
na objekte ili različite svieštne tendencije subjekta, a djelovanja znače 
izvedbu ili tvorbu nečega, t. j. činitbu ili funkciju, bez koje ne bi nešio 
nastalo. Ono što djelovanjem nastaje, zovemo učinak ili efekat djelovanja: 
a subjekt djelovanja s obzirom na djelatnu ili tvornu njegovu sposobnost 
zovemo tvorni uzrok. O psihičkom djelovanju smijemo dakle samo toliko 
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pilježka 2. Psihički — nesviestno? 


izraza sviest; rekosmo, da »sviest« označuje 
doživljaje pojedinog čovjeka, koliko on za njih znade. A sviestnom našem 
znanju postaju doživljaji pristupačni po tom, što pojedinac vlastite svoje 
doživljaje usebno (neposredno) opaža. A opažanje je — kako ćemo odmah 
vidjeti — uvjetovano pažnjom. Nema dakle sviestnog doživliaia bez više ili 
manje. pažljivog opažanja. , Ka KRaracu , 

"Sad se pita najprije ovo: možemo li mi doživjeti nešto, da niesmo toga 
ažliivo opazili? Ako možemo, bilo bi opravdano reći, da imade takvih 
doživljaja, za koje nismo sebi sviestni, t. i. da ima nesviestnih doživljaja. Ili 
drugim  riečima: imade nešto: psihičko (= . subjektivno, jastveno doga- 
danje), koje nije svjestito ili koje je nesviestno. Prema tome izraz 
»nesviestno« znači nezapaženo. | . : : 

Da u tome smislu imade »nesviestnih« doživljaja, nitko ne sumnja. 
Mnogo puta u životu osjetimo nešto, t. i vidimo i čujemo štogod, a da 
nismo toga zapazili, jer nismo bili pažljivi, pa nam tek poslije »padne na 
pamet«. Mnoge automatske kretnje obavljamo, da nismo o njima sviestni, 
t doda na njih i ne pazimo. Mi imamo različite sposobnosti, dispozicije i 
tendencije, da na njih »ne mislimo«, t. j. da ih sviestno ne opažamo. A 
sviestni naši doživljaji — na pr. sjećanje, suđenje, htijenje — nastaju različitim 
procesima — na pr. pamćenjem i udruživaniem, spajanjem, teženjem — da 
o tim procesima nemamo sviestnog znanja. Evo nekoliko primjera. 2 

Ima podražaja, na pr. tiktanje ure, plaženje muhe po licu i t.d. kojih 
poradi nepažnje ne postajemo sviestni, nego tek možda naknadno, kad je 
već podražaini utisak minuo. Svakako je dakle od utiska zaostalo nešto u 
slaboi sviesti ili polusviesti, t. i. u takvom stanju, da nije dovoljno zapaženo. 
Toliko ie takav zaostatak tek donekle — relativno t. j. S obzirom na opažanje 
— nesviestan. : 

Jedan će nam primjer to još bolje osvietliti. Čovjek krene od kuće 
s namjerom, da ode u gradsko šetalište. Kroz bučne gradske ulice ide u 
smieru svoga cilja, da pri tom i ne misli, kroz koje ulice treba prolaziti. 
Već samo ovo hodanje prema šetalištu niie sviestna radnja. ier je čovjek 
obavlja bez ikakve pažnje (automatski). Uzput je koješta doživio podpuno 
sviestno, jer je na neke stvari pazio, na pr. sastao se s prijateljem i pozdravio 
se s njime, a o nekim stvarima uzput nije ni imao jasne sviesti, t. i. nije 
na niiti napose ili izravno (direktno) vazio; te ie stvari nepažljivo, ali ipak 
donekle sviestno doživio. Stigavši pak na šetalište, gdje je zamaknuo od 
gradske buke, čovjek sjedne na klupu. da se odmori. I sad mu odjedanput 
tako reći iznikne u glavi »slika« (predočba) o nekoj stvari, koju je uzput 
bio doživio — a da ie onda nije ni opazio, t. j. da mu onda nije nikako 
bila sviestna. Izvanjski utiecaj (podražaj) ie postojao i čovjek ga je morao 
doživjeti, jer inače ne bi mogao naknadno sebi predočiti taj utjecaj. Ima 
dakle doživliaia ili psihičkih događaja, koji nisu sviestni. 

Donekle su nesviestne i različite naše sposobnosti, na pr. čitanja, pisanja, 
Sviranja, govora..., koie postoje i kad ih izravno ne opažamo. Prema spo- 
sobnostima postoje i njihove radnje, na pr. pravilno hodanje... koje izvršu- 
iemo mehanički i automatski, ier ih i ne opažamo nego možda tek onda, 
kad smo u niima pogriešili. A to ie opet dokaz, da nisu podpuno nesviestne, 
Nego samo koliko su nezapažene ili relativno nesviestne. Netko na pr. može 
SVirati pjesmu, a pri tome misliti na sasvim drugo nešto. «< 


Nesamo psihofizičke radnje, nego 1 čisto psihičke mogu .viežbanjem 
Postati automatske, te ih pravo i ne zapažamo, na pr. kad o istim stvarima 
često mislimo, ili na pr. kad smo tuđi jezik učili i s naporom pazili na pravila 
i pojedine rieči — a kasnije, kad već tai jezik dobro poznajemo i njime se 
služimo, sva pravila kao da su izpala iz sviesti, t. i. više ne pazimo na njih, 
a ipak ona utieču kod govora. Napokon kod svih psihičkih procesa, kad neku 
Pojavu drugčiie ne možemo protumačiti, treba predpostaviti nesviestne ili 


Protumačili smo značenje 


 Neopažene funkcije, na pr. za pređočbe siećania predpostavlja se pamćenje. 


u Duševne su dispozicije, među koje spada i pamćenje, nešto neopaženo ili 
latentno i u tom smislu nesviestno. Na pr. netko navečer polazeći spavati 
Odluči, da će se izjutra rano probuditi radi polazka na vlak — i on se zaista 


govoriti, koliko predpostavljamo, da psihički događaji imaju svoj uzrok 4 
psihičkom subjektu. 
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probudi znajući odmah za sinoćnju svoju odluku; a to znači, da je i u snu, 
t. i. u nesviestnom stanju, zaostao i obstojao neki duševni događaj. Nadalje 
na pr. mi položajem i gibanjem očiju znademo za udaljenost i veličinu stvari, 
da nam to nije usviestno (sviestito). Ljubav i mržnja nastane kadšto, da i 
ne znamo razloga (motiva). Kadšto ne znamo obrazložiti ili dokazati ono, 
što smo kao po nekom čuvstvu usvojili za istinu. Mi se nečega sjetimo, da 
sviestno ne znamo, kako je došlo do sjećanja; poimamo slobodu, pravdu, 
krepost, čovjeka, životinju... — a sviestno ne znamo za onaj duševni proces, 
koji mas ie doveo do pojmova; pogotovu nam uvježbana i naviknuta (auto- 
matska) djelovanja, koja nesviestno izvodimo, dokazuju, da imade psihičkih 
procesa, iz kojih izlaze djelovanja, a o njima nismo sviestni. Postoje dakle 
psihički događaji i takova stanja, koja nam se u sviesti ne očituju. A da 
imade i nesviestnih osjeta, pokazuju psiholozi na ovim primjerima. 


U snu, raztresenosti i u piianstvu čovjek reagira na izvanjski podražaj 
nekim gibaniima na iednaki način kao u sviestnom stanju, na pr. odmiče 
noge od škakliania. zamahne rukom prema udarcu i sličnoj; pa kao što u 
sviestnom. stanju takva gibanja ne nastaju bez predhodnog osjeta, tako im 
kadkada i u nesviestnom staniu predhodi neki osietni doživliaj. Štoviše, 
upravo neki nesviestni osjeti probuđujiu sviestno stanje, na pr. kad nas tko 
u snu pozove ili potrese ili budilica zazvoni, i mi se probudimo; to znači, 
da budno ili sviestno stanje ne bi moglo nastati, kad se izvaniski podražaj 
ne bi u predhodnom nesviestnom stanju pretvorio u osjetni doživljaj; pa i 
onda na pr. kad nas ie netko riečima budio, mi tek pošto smo se probudili — 
t. i. pošto smo došli k sviesti sivaćamo rieči, koie nam sada više 
ne podražuju uho, jer su već prije izrečene: dakle smo ih u predsviestnom 
staniu nekako osjetili — Na svima ovim primjerima razabiremo takve 
učinke. koji predpostavliaiu nesviestni osjetni doživljaj. 

\Kadkad se na pr. dešava, da se siećamo nečega. što smo nekoć čuli ili 
vidieli, a kod sjećanja nam se to povraća ioš jasnije i točnije, nego smo 
nekoć opazili — mi smo to onda »pregledali i prečuli«: to znači, da ono, što 
nam ie sađa sviestno u doživliaiu, nije sasvim nestalo, nego je nekoć sviestno 
nestalo i tako zaostalo. — Kad smo nečim zabavljeni ili jako raztreseni, 
dešava se kadšto, da na vr. zubnu bol ne osiećamo, iako ona niie sasvim 
nestala: ona nesviestno utječe na čitavo naše razpoloženje i kad na nju 
sviestno »ne mislimo«. — Nadalje na pr. kad doživliavamo neki osjetilni 
kompleks — glasbu, zvoniavu, mješavinu boja... — mi za vojedine osjete 
sviestno ne znamo, a ipak ih doživliavamo. — Napokon. zbog adaptacije, 
prestane sviestni osjet, na pr. kad dugo siedimo u zagušljivu zraku te ga 
više i ne osiećamo — ali kad izađemo na čisti zrak, mi opažamo razliku 
prema priiašniem zagušliivom zraku: a ne bismo ni mogli razlikovati, kad 
prijašnje stanje adaptacije ne bi značilo nikakav osjetni doživljaj. 


Podražaj prelazi dakle u psihičko stanie i onđa. kad ono niie sviestno. 

Sigurno je dakle, da ima psihičkih činienica, koje nisu opažene, t. |. 
koje nezapaženo doživimo — i toliko se može reći. da su »nesviestne«. 

Ali sad nastaje ovo pitanje: ima li nešto pnihičko ili jastveno doživ- 
ljeno, što nije niti pristupačno opažaniu, t. i. čega ne možemn 
opažati, nego tek zaključivaniem ili dokazivanjem doznati? To će reći, ima li 
nešto psihičko, što je nepažliivo — i u tom smislu »nesviestno«? 

U odgovoru na ovo pitanie razilaze se psiholozi. Oni psiholozi, koji stoje 
na gledištu, da samo ono eksistira, što mi ovažamo ili što je opažanju pri- 
stuvačno. dakako ne će priznati ovu noslijedniu »nesviestnost«. A priznaiu ie 
oni nsiholozi. koii dokazivaniem tumače postanak sviestnih noiava (doživliaia) 
uzročnim djelovanjem jastva. Ova tema spada već u filozofijsku psihologiju. 


Bilježka 3. Osnovna karakteristika duševnog života: sin- 


teza 


U čitavom duševnom radu ili životu glavno je obilježje spoiitba ili 
cinteza. To će reći: duševni život niie takva sastavba, koiu bi sačiniavali 
nniedini gotovi sastavni dielovi ili doživljajni elementi, nego je već svaka 
sastavina produkt sintetičke akcije. Ili drugim riečima, pojedini duševni 
događaji ne sastavljaju cjelinu na taj način, da svaki od njih zasebno nastane, 
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da tek — pošto je zasebno nastao — ulazi u zajedničku vezu s cje- 
linom, nego cjelina određuje sam postanak svakog pojedinog duševnog 
dogođaja, tako da svaki dogodaj rezultira iz cjeline duševnih komponenata. 
U tom smislu kažemo, da u cjelini duševnog života, vlada Kao 
osnovni zakon: svezivanje, spajanje, ujedinjavanje ili 
sintetiziranje — kao osnovni izvor ili princip svega 
duševnog zbivanja ili nastajanja. 


Da je uistinu tako, sad ćemo dokazati. , oni 

a) Poznata je činjenica, da normalni i budni sviestni život razlikujemo 
od nenormalnog (u slučaju moždanskog oboljenja ili duševnog .poremećenja) 
upravo po tome, što onaj prvi pokazuje suvislost ili sređenu povezanost 
pojedinih usviestnih sadržaja. Nasuprot, razpadanje sviesti nastupa time, što 
se gubi veza među sviestnim elementima i što oslabljuje međusobni njihov 
utjecaj. Kod duševnih bolesti nestaje spajanja 1 .užporedivanja, nestaje 
sjećanja i zaključivanja, prestaje svako razgradivanje osjetilnih utisaka, a 
napokon ugasne i govorno izražavanje unutrašnjeg života. Sve je to dokaz, 
kako glavnu ili bitnu karakteristiku sviesti sačinjava međusobna sveza (sin- 
teza) onih elemenata, koji izpunjaju tiek sviestnog događanja. 


Istu činjenicu možemo konstatirati, ako razmotrimo pojedina stanja naše 
sviesti. Kad na pr. gledamo pojedine boje, veličine, kad slušamo pojedine 
glasove, dotičemo se pojedinih tjelesa i Ga o — svaku pojedinu osjetnu 
Kvalitetu doživljavamo tako, da se ona u sviesti iztakne kao sastavina neke 
pojavne cjeline, a nikada ne dolazi u sviesti izolirana. Već svaki dakle poje- 
dini osjetni događaj postaje usviestan na osnovi sastavbene (sintetizirajuće) 
psihičke funkcije. Treba još napose iztaknuti, da se neka osjetna cjelina nalazi 
u sviesti na taj način, da njezine sastavne elemente istovremeno doživljavamo, 
na pr. kad opažamo neki predmet različnih boja ili kad čujemo neki sastav- 
ljeni zvuk. Ovakav jedan opažaj znači cjelinu sastavljenu od osjetnih 
kvaliteta (boja, glasova...), koji nisu međusobno vremenksi ni prostorno 
razstavljeni. Svaka se sviestna pojava upravo time 1 razlikuje od fizičke 
pojave, što se psihička mnogostručnost ili sastavljenost ne sasioji od prostorno 
odieljenih elemenata; tako je, rekosmo, kod svakog izvanjskog opažaja u 
sviesti istovremeno nazočan kompleks osjetnih elemenata, koji kao dielovi ili 
sastavine opažajnog doživljaja nisu prostorno razstavljeni, nego ujedinjeni 
sačinjavaju sadržaj samoga sviestnog doživljaja. 
Najjasnije nam se očituje sintetička funkcija sviesti kod svakog sjećanja 
ili prepoznavanja, kad se na poticaj nazočnog sadržaja sviesti povrati neka- 
dašnji doživljaj, koji s nazočnim zajedno shvatimo ili spojimo. — Spajanje 
ili ujedinjavanje pokazuje se i kod svakog uzporedivanja, t. j. kad shvaćamo 
na pr. sličnost ili različnost među pojedinim elementima — osjetima, pre- 
dočbama... —; jer ove elemente moramo zajedno držati u sviesti i jednim ' 
ih činom obuhvatiti, da uzmognemo shvatiti među njima sličnosti ili raz- 
“ličnosti. — Upravo je tako i onda, kad shvaćamo neko gibanje i promjenu 
u izvanjskom svietu kao cjelinu: niz sljedovnih podražaja moramo tek spojiti, 
da jednim spojitbenim činom tek. uzmognemo shvatiti čitavu pojavu gibanja 
i promjene, na pr. nečijeg trčanja, pjevanja 1 td Kao što u sviestnim 
stanjima našeg shvaćanja ili saznanja, jednako se sintetička funkcija očituje 
i u doživljajima čuvstvovanja. Čuvstva ugodnosti i neugodnosti nastaju na 
osnovi duševnog jedinstva, koje obuhvata različne podražaje u dielovima 
= našega tiela ili različne duševne elemente, na pr. osjete, predočbe, slike 

mašte i tx d. — A napokon se sastavbena djelatnost očituje ponajviše kod 
= volje. Kad se na nešto odlučimo, to znači, da smo sviestno upravljeni prema 
odabranom cilju, a odabrati možemo samo na taj način, da pazimo na sve 
ono, što je s odabranim ciljem zajedno u sviesti nazočno, Kod htijenja treba 
= kadgod da povezujemo različna opažanja, sjećanja, izkustvo i razmišljanje — 
da sve te elemente okupimo i onda se .tek odlučimo. Sintetička se dakle 

funkcija sviesti manifestira osobito u djelatnoj sposobnosti (energiji) volje. 


b) Važna je također još činjenica, d S ž 
latnost ne pokazuje samo na području  sviestnih 
 nesviestnog zbivanja. 


i da on 


-. 


da se povezivanje ili sintetička dje- 
stanja, nego i kod 
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. Da to razumijemo, treba se najprije pitati: što znači »nesviest ili ne. 
sviestno stanje«? Netko je na pr. imao jedno čuvstvo, kome nije sebi ni bio 
sviestan, ili na pr. nesviestno doživio neki osjet, predočbu i t. d. Čuvstvo, 
osjet, predočba... jesu pak sviestne pojave: kako je dakle dopušteno, da o 
njima izreknemo predikat »nesviestnog«? U ovoj upotrebi znači izraz 
»nesviestno« zapravo »nesamosviestno«, t. j. bez naročite pažnje ili jasnog 
shvaćanja. Jer izraz »sviest« upotrebljavamo kadšto također u značenju 
»samosviest«; »ja sam to sviestno doživio« — znači: ja jasno znadem i 
pažljivo razabirem svoj doživljaj. Navedena upotreba izraza »nesviestno« 
značila je dakle negaciju samosviesti, a ne naše sviesti. — Ipak, u pravom 
značenju, mi upotrebljavamo izraz »nesviest«, da njime označimo ono stanje 
i one procese, koji utječu na sviestne događaje upravo tako, kao što sviestni 
događaji međusobno utječu; ili drugim riečima, nesviestni su oni procesi, iz 
kojih rezultira neka sviestna pojava upravo tako, kao kad je proizvode 
sviestni događaji. To znači, da između sviestnih i nesviestnih događaja postoji 
naizmjenični utjecaj. Evo nekih primjera. 


: Kad se nečemu domišljamo te se ne možemo dosjetiti — na pr. jednog 
izraza ili imena — pa kad već tu stvar ostavimo i skrenemo pažnju na drugo 
— najednoć se nesviestnim procesom dosjetimo; došli smo dakle do namje- 
ravanog sviestnog rezultata nesviestnom radnjom, koja se nastavila poslije 
našeg sviestnog domišljanja. Tako imamo kod svakog sjećanja neke nesviestne 
predradnje u pamćenju. — Slično je, kad napornim razmišljanjem tražimo 


neko rješenje te ga ne nađemo, a kasnije i bez razmišljanja shvatimo ono . 


isto, čega sviestnim naporom ne postigosmo. — Kako su sviestni doživljaji 
u neprekidnoj vezi s nesviestnim događajima — koji su izpod »praga« sviesti 
— vidi se na pr. po tome, što možemo u sviesti zadržati neko sigurno znanje, 
do koga smo došli putem dokazivanja — i kada smo ovo dokazivanje već 
zaboravili. — Nije tako samo na području spoznanja, nego kod našeg 
čuvstvovanja .i voljnog djelovanja utječu također različiti nesviestni faktori. 
Mi na pr. prema odgoju postupamo u svakidašnjem životu, a da se pri tom 
sviestno i ne upravljamo. Što po običaju ili po svojim sklonostima radimo, 
nije ni po kojem sviestnom motivu određeno, nego je izašlo 
nesviestne determinante. Sve su instinktivne radnje upravljene cilju, o kome 
nema sviestnoga znanja. A kako kod pojedinaca tako i kod skupine ljudi 
ostaju kadšto neka razpoloženja, koja se neočekivano pojave u sviestnim, a 
i nesviestnim učincima, Koliko se iziskuje čestoputa voljne energije, da se 
savladaju snažne nesviestne sklonosti, naslieđene ili stečene! Mnoga sviestno 
naučena i izvedena djelovanja postaju s vremenom mehanizam, koji i 
nesviestno djeluje, na pr. tko se uputio na neko mjesto, zakreće ulicama 
prema svome cilju, da pri tome i ne misli; kod nekog posla može čovjek 
da je sviestno zaokupljen različnim mislima, a svoj posao pravilno obavlja i 
sasvim nesviestno; ili na pr. čovjek je zaduben u svoje misli, pa i ne čuje, 
što mu netko govori, a ipak čas zatim znade, što je rečeno, t. j. postane mu 
sviestno, što je prije samo podražajno primio; a često se opet dešava, da 
nešto gledamo i »ne vidimo«, t. j. osjet, koji je u vezi s vidnim podražajem, 
nije postao sviestan nego tek kasnije, kad je možda i prestao podražaj. U 
svima ovim slučajevima pokazuje se neki mehanizam, koji graniči sa sviestnim 
životom, a u kome nalazimo slično povezivanje (sintetičku djelatnost) kao 
među sviestnim elementima. Dakako da nesviestne komponente imaju svoju 
organsku bazu, jer na pr. različite promjene u organizmu mogu dovesti do 
“ vitalnog osjećanja, koje je spojeno s čuvstvom ugodnosti ili neugodnosti o 
zdravom ili bolestnom tjelesnom stanju — a da sebi toga stanja nismo ni 
sviestni; ili na pr. tjelesni nagoni utječu na fantaziju, a slike njezine izvedu 
čuvstva, kojima nismo sviestni, te napokon mogu ta čuvstva nesviestno poti- 
cati na djelovanje. Tako je čitav naš sviestni život izprepleten s nesviestnim 
faktorima, koji očituju sintetičku djelatnost. Ovu činjenicu možemo napokon 
razmotriti i kod naših sanja. One nastaju obično u vezi s našim doživljajima 


iz budnog stanja, a svakako utječu na postanak sanja i različni podražaji. 


Čovjek je dakle i kad spava u kontaktu s izvanjskim svietom, koji podražajno 
utječe na mozak, a učinak toga podraživanja jesu različne slike i asociacije 
naših sanja. Nesviestno stanje sanjanja razlikuje se nd budne sviesti po tome, 


iz neke 
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koja u budnom stanju prati doživljaje, 
teze, koje su slične događanju budne 


snu nema pažnje i one refleksije, 
sanjanju se također pokazuju sin 


desti. 
čuvstva 
procesa, 
= osjećanja, 


ili smo, kako su i primarni elementi duševnog života — 
jeka i neugodnosti u životnim prilikama — rezultat sinieuč na 
koji su obično nesviestni. Sad ćemo još posebice razmotriti a 4, 
kod kojega bi se činilo, da je čovjek sasvim pasivan ili ka ivan, 
| da osjetni elementi nastaju samo pod utjecajem živčanog podra sanje 
| ši ovdje se očituje sintetička djelatnost naše sviesti. To jest, a . 

i kod osjeta — s obzirom na njihov intenzitet i kvalitet — utvr iti me * 
Miu povezanost, iz koje rezultiraju pojedini osjeti, tako da ta dimi 
a ravo određuje postanak stanovitog osjeta. Niti osjetni dakle elemenat nij 


nezavisan od ostalih sviestnih elemenata, koji međusobno jedan na drugi 
utječu, te određuju sam doživljaj osjećanja. bo : NE 
, i elementi mogu sena . A cje 
doživljujemo jedan skupni osjet, na pr. dodirna, . retna i 
M aeacije ia se kod podizanja težkoga nekog predmeta, ili 
jedinjuju se u jednu složenu senzaciju zvuka. 
jednostavni abe) mre 
zličnim sviestnim i nesviestnim stanjima, koji medu- 
sretna doživljaj. Prema Weber-Fechherovu za- 


da promjenu osjeta ne određuje kojigod podražajni prirast, 


€ Poznato je, da se pojedini osjetn 
tako vo doživijuji 
M čična senzacija ujedinjuju 
na pr. više slušnih elemenata u 
_ Mi u sviesti doživljujemo jedan osjet kao 


— 


tim nalazio. PO 

Iz rečenoga izlazi, 
rije — ne m po i 
i kada su nastali, oni | 
Mone rožličnih stanja (ili od različnih dielova jednoga stanja), 


njihov postanak osniva na sintezi. 


: ks a : < isti O son 
da i najjednostavnije sastavine naše svies ' £ 
trati kao neke samostalne atome, o se kosine 

u oni već u svome postanku zavisn 
A eesti tako da se 


SVIEST I PAŽNJA 


52. Ograničenost (uzkoća) sviesti i pažnja 
* 


kako doživljaji međusobno u sviesti postoje. A 
uw ses dolazi? Ili: pod kojim uvjetom 
ili: kako postaju doživljaji 


E Doznali smo, kako 
kako pojedini doživljaj st dola 
= nastaje moje znanje o doživljajima; 
Svjestiti? m: Kn 
i dakle pitamo: koji je zakon za nastanak cje. 

> gda DE nad doživljavanja? »Zakon« a 
Znači onaj stalni odnos, koji postoji između nekog događaja ( nosi 
Nice) i onoga, od čega taj događaj zavisi (t. j. onoga, što je »ug « 
Za neki događaj). Događaj, o kome sada govorimo, jest: pie ni 
nastanak doživljaja ili osvješćivanje naših doživljaja, tri njihov 
ulazak u sviestno stanje. Mi hoćemo saznati: od čega to osvješći- 
Vanje zavisi ili koji mu je uvjet? To jest, mi hoćemo doznati onaj 
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stalni odnos između ulaženja u sviest i onoga, od čega to ulaženje 
zavisi. A budući da »sviest« znači znanje o doživljajima, zato po. 
stavljeno pitanje imade svoj smisao: što se iziskuje, da. 
(= pod kojim uvjetom) ja neposredno znadem 
za svoje doživljaje? > 

Na ovo nas je pitanje potaknula činjenica, da se sve ono, što 
čovjek od jutra do večera, iz dana u dan doživljuje — ne nalazi 
istodobno u sviesti, nego da doživljaji sljedomice (jedan za drugim) 
u 'sviest »ulaze« i opet iz sviesti nestaju. Meni je na pr. sada u 
sviesti doživljaj opažanja svih stvari u ovoj sobi, zatim postajem | 
sviestan jedne uspomene, iza toga sviestno doživljujem jednu želju. 
it. d. To znači, da sviest ima svoju granicu, u kojoj se nalazi) 
više ili manje doživljenih sadržaja. Ovu ograničenost sviesti zovemo 
takoder njezina uzkoća. — Zato sada pitamo: po čemu postaju 
pojedini doživljaji svjestiti (usviestni)? «M 

Odgovor: u mojoj sviesti nalaze se pojedini doživljaji pod tim 
uvjetom, da pazim na ono, što doživljavam. Pažn ja je obća 
karakteristika sviestnog doživljavanja. | 

Ja sada pažljivo opažam ovaj stol, ovu svjetiljku, ovaj šešir..,| 


pažljivo čitam i razmišljam o nečemu, pažljivo se domišljam, da se | 


sjetim nekoga izraza, pažljivo stvaram odluku i t. d. Učitelj u školi 
Poziva učenike na pozornost ili pažnju na ono, o čemu on govori, 
iz ovih primjera razbiramo, da se ono što ja pažljivo doživljujem 
— na pr. sada pažljivo gledam ovo zeleno pokrivalo stola — nalazi 
u mojoj sviesti ili sadržano je u sviesti, te kao da je metnuto pred 
(=. predmet ili objekt) moju pažnju, a »paziti« i ne znači drugo, 
nego da sam ja prema ovom sadržaju sviesti kao okrenut ili 
upravljen ili kao da se na nj obazirem. Đak je pažljiv, kad se oba- 
Zire na neki doživljajni predmet — na pr. učenje matematike — a 
nepažljiv je, kad se na koješta drugo obazire; u tom je slučaju samo 
nepažljiv za matematiku, a pažnju je skrenuo na nešto drugo, 
na pr. na razmišljanje o loptanju. Kod svakoga dakle doživljaja 


pažnje mi se moramo na neki predmet u sviesti obazreti ili napose | 
ga zapaziti. Obični naš sviestni život i teče na taj način, da smo | 


napose upravljeni na jedan ili samo na neke doživljajne objekte — 
t.j. na ono, što doživljavamo sjetilno opažajući, sjećajući se, raz- 
mišljajući, odlučujući it. d. — a na druge se sviestne sadržaje | 
napose ne obaziremo. 

Kad god na nešto pazimo, onda to znači — kako sada rekosmo 
— dase nato obaziremo, ili da. smo upravo na to upravljeni 
(upereni, usmjereni), što se u sviesti sada nalazi ili što je u njoj 
sadržano. Drugim riečima, mi kao da fiksiramo samo jedno, a 
na druge se usviestne sadržaje napose i ne obaziremo; samo smo 
kod jednoga sabrani ili koncentrirani. ' 

A sad se pita: kako je u sviesti nazočan onaj sadržaj, na koji 
pazimo ili na koji se napose obaziremo? 

On nije u sviesti naprosto nazočan (opažajno dan), nego je 
između ostalih sviestnih sadržaja iztaknut, tako da mu je u sviesti 
pribavljen kao središnji (centralni) položaj. To jest, od svega 


ons». 
samo \J 
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što u jednom hipu doživljavamo, ili što je u sviesti san, 
i jedan (ili jedinstveno. sastavljeni) sadržaj jasno i : ' 
ietno iztaknut, dok su ostali dielovi u istodobnoj sviestnoj 
ih i manje jasni, jer nisu napose ili pažljivo opaženi. Pažnjom je 
Gae u meni oživjelo sve ono, što se iziskuje, da predmet pažnje 
Mada u sviesti: da mi od svih ostalih sadržaja bude najjasniji. 
Pekako ja mogu pazeći na nešto — na pr. na ovo zeleno ena 
stola — nesamo zadržavati u sviesti naznačeno, nego | og 
nastojati, da tek dođe u sviest ili da mi tek postane e i 
a još u sviesti i nema; na pr. ja se mogu pažljivo domiš He ze 
sata, da se dosjetim noga pred Nr KD) pažlj 
išljati 1 in jeit d. 
an genie adi Snare očituje tako, da jedan 
doživljaj kao sviestni sadržaj iiksiramo ili uočimo t. i. . nz 
vimo i obazremo, da se zadržimo, saberemo ili ija? : do 
se upravimo ili usmjerimo ili uperimo — na pao što ke kasna 
nazočno ili sadržano, a ne na drugo. Ono pak jedno, na š kod o 
azimo, jest u sviesti najjasnije; na što . a A 
nikako. Obćeniti j PE Pa E sadržaje, 
njih pažljivo doživlj g . od 
De aogi čizp. 511) osnovni zakon sviesti glasi: svaki mai ie. 
— s obzirom na svoju svjestitost — zavisi od pažnje, t. j. svaki 2; 
doživljaj nalazi u odnosu s pažnjom efi a bez Mi 
postao svjestit, ili Seo ja bez pažnje ne bih za svoj jaj 
ni znao (Zakon svjestitosti). pode GLA 
ivećih psihologa, W. Wundt, kaže, da ie pažljivi doživljaj 
o plapn g a ka 
jest indirektno opaženo. Sličn alo; : m ra 
točki (t. zv. žutoj pjegi) očne mrežnice vide se ar dje ord 
periferiji mrežnice vidimo stvari manje jasno. Zrake svje pih leg 
na žutu pjegu, kaže se, da su pale u poglednu točku, a ka ; Areta 
to: vidimo (kod mirnog držanja glave), nalazi se u pogle meta P j <. 
ili vi jetila; d e u vidnom polju nalazi ono, što bismo j 
DA e lave, a uz mirovanje ostalog PD dra? na i 
Bataja vićimo laro ono že Wundt. i kod pežnje: pažljivi je 
Malu poglednoj točki dale sviesti, a nepažljivi su sadržaji : ogni 
Polju sviesti. ' ; 


58. Narav pažnje 


isali žnj iesti očituje (manifestira) 
Opisali smo pažnju, kako nam se u sviesi | s 
u PB žličnim pojedinim slučajevima ili primjerima. A sad se Zore 
Ditati: Što znači »fiksirati ili uočiti, zaustaviti ili sabrati sed a on- 
Centrirati i t. d.« Je li to tjelesno događanje ili duševno? 1 a e je 
duševno, da li rezultira iz našeg mišljenja ili htijenja ili čuvstvo- 
Vanja? Koja je dakle narav noi ili ko je to, šo se u mojoj 
Sviesti očituje kao »fiksiranje, koncentriranje.. .<r Bh 
> o pažnja možemo “ovako odrediti (definirati): ona je 
duševno nastojanje, kojim se u sviesti nešto održava ili u njoj 
izvodi. Drugim riečima: nastojanje, da nešto u sviesti jasno bude 
(da ostane ili da postane), 
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Iz toga razabiremo, da je čovjek kod pažnje uviek aktivan 
ili tvoran, t. j. da sve ono, što ja doživljavam, ne ulazi u moju 
sviest kao kad recimo kiša pada u posudu, ili kad vosak primi u 
sebe odtisak pečatnika: ja nisam trpan ili pasivan, nego se prema 
nekim sviestnim sadržajima napose obazirem, ja ih svojim 'obazi- 
ranjem ili pažnjom zadržavam u sviesti. Jer sve, što se usviestno 
događa, dolazi i prolazi, kao da rieka odtječe — a ja upravo svojom 
pažnjom neprestano određujem glavno korito ove rieke. U tome 
se baš sastoji moj rad ili tvornost pažnje. 


Psiholožka tumačenja o naravi pažnje jesu različna. Uglavnom su dva 


nazora: fizioložki (koji smatra, da je pažnja samo rezultat tjelesnih 
ili. fiziologijskih događaja) i Psiholožki; a u posljednju grupu spadaju 
teorije intelektualističke, voluntarističke i emocionalne, prema tome da li 
pažnju smatraju pojavom ili rezultatom mišljenja (razumske ili intelektualne 
spoznaje) ili volinog (volitivnog) ili čuvstvenog (emocionalnog) doživljavanja. 

Ova tumačenja o naravi pažnje zapravo se već tiču pitanja o tome: 
kako nastaje pažnja; pa zato nam je gdješto: spomenuti o uzrocima njezina 
postanka. + K 


54. Uzročnici (i vrste) pažnje 


Već djeca na svaki izvanjski podražaj paze, t. j. priklanjaju 
uho na štropot, upravljaju oko nas svietli predmet i t. d. Podra- 
žajem provocirana pažnja zove se podražajna ili osje- 
tilna. Ona biva kod djece nehotice ili spontano. 

To može biti i kod odraslih ljudi, osobito kod jačeg po- 
dražajnog utiska, koji pobuđuje strah i veliko čuvstvo neugod- 
nosti, na pr. hitac iz puške, grom, požar... Ovakvi su podražaji u 
Vezi s prirođenom tendencijom čovjeka za održanjem života, pa 
zato naša duševna energija odmah i nehotice ili bez razmišljene 
Odluke reagira, t. j. priklanja im pažnju. Čovjek — kao i ostale 
Životinje — ima prirođeno čuvstvo za ono, što mu je životu po- 
trebno i koristno, t. j. što mu je od praktičnog interesa u dodiru 
s izvanjskim svietom; pa zato se u prilagođivanju izvanjskom 
svietu, t. i. u prihvaćanju ili upoznavanju vanjskih utisaka, napne 
ili probudi duševna snaga bez razmišljaja i odlučivanja, obično po 
prirođenom čuvstvu. Takva se pažnja zato i zove čuvstvena ili 
prirodna. Ovakve se pažnje zovu i trpne ili pasivne, koliko ne 
nastaju voljnom odlukom ili s nekom namjerom, nego smo kao iz 


trpnog ili mirnog duševnog stanja trgnuti momentanim izvanjskim 
utiskom. 


Aktivna je pažnja, 
nečemu priklonim; 
uzročnik. : 

Kaošto volja, i voljna je pažnja duhovne naravi. 

Posebni je uzročnik pažnje teorijski interes, t. j. zanimanje 
za neku vrstu pojava, na pr. botaničar se interesira za biljke, pa 
«zato će ih u šumi prije opaziti nego lovac, koji se zanima za ptice 

ili druge životinje. Za što se tko zanima, na to više i pazi; tako će 
i dak paziti na obučni predmet, ako ga zanima, Netko se od pri 


kad upravo hoću da se duševnom: energijom 
to je voljna pažnja, jer joj je volja 
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esira za jezike ili za glasbu ili za šport i t. d., pa zato će 
BM pažnja biti nehotična; a kad je interesiranje voljno, t. j. kad 
: etko odluči zanimati se nečim — na pr. đak matematikom, za koju 
ue. prirođenog zanimanja ili dara — kažemo, da. takvo .zani- 
ije nastaje voljnom pažnjom; na pr. dak je odlučio paziti kod 
m tematike, jer znade, da mu je matematično znanje potrebno za 
Mopjeh u'školi i koristno za život. , = 
= Osim navedenih uzročnika pažnje ima i drugih. Pažnjom se 
“naime latentna duševna energija pretvara u kinetičku, toi noge 
e dispozicije u sviesti pojavljuju naokolo onog sadržaja, na koji 
nazimo. A duševna energija ili cjelokupno duševno stanje -— # po 
| ih pažnja — zavisi od tjelesnog zdravlja i ustroja, od umora i 
svježine, od tjelesnih sklonosti, potreba i navika i th di; zo će 
“na pr. briga za djetetom podržavati majčinu pažnju toliko bu . 
da će se majka i iz sna ubrzo probuditi na neznatan pokret ili povik 
ljeteta; a na tiktakanje ure na zidu. naviknemo se tako, da i ne 
pazimo, nego tek zamietimo, kad slučajno stane i t. d. 


Bilježka 1. Učinci pažnje \ 
= Pitali smo: što uzrokuje pažnju; a sad pitamo: što uzrokuje pažnja, t. i. 
coj učinci pažnje? : i . 
“< Kako je Čitav sviestni život (u normalnom stanju) skopčan i m 
pažnjom, jamačno će pažnja mnogostruko utjecati na naše doživljaje. I zaista 
su njezini učinci vrlo raznoliki. ni oD šk 
< , . . . j o z- 
> Pažnja nam omogućuje, da sastavljenu sviestnu skupinu shvatim 
ovietno + njezinim sastavnim dielovima t. j. da cielinu analiziramo a i Z 
= dielove međusobno jasno razlikujemo. Oštrina shvaćanja zavisi dakle o 
pažnje. Savezno s time može pažnja potisnuti iz sviesti one dragane 
sprečavaju uspješno shvaćanje neke stvari. A budući da se naše maja 
(misaono shvaćanje) osniva upravo na tome, da psihičke sadržaje izoliramo 
| analiziramo, očito je, da se za postanak mišljenja iziskuje . Nk: 
l i Ž Uj i i i žanje — da jače i trajnije 
Pažnja može utjecati na izvanjsko opažanje — na pr. ače. i 
nešto M imo — tim, što se može zaustaviti kod izvanjskog poticaja hoigi 
žaja). Najjednostavniji primjer, kako izvanjski znak može provocirati “ 
proizvesti (uzrokovati) pažnju, a opet pažnja utjecati na oživljavanje Peski 
znanja, jesu iztaknuto tiskane rieči u ovoj knjizi, koje đaka upozoruju, tie 
pažnju mu probuđuju kod učenja, da nastoji zapamtiti, a i ja 
naučeno gradivo, dovolino je letimice iz jasnije tiskanih rieči dozvati u 
Pamet i čitavo ostalo gradivo. mz 
: j ž i i o Š titi ili se nečega 
Pažnja može djelovati na mozak, kad hoćemo nešto pam i se. 
sjetiti. M ihuto, pažnjom možemo namjesto jednih izazvati u sviesti druge 
koje sadržaje. wi Ne sti E 
jači i z pažnje nemoguće 
Ina jačinu čuvstava utječe pažnja. A napokon je ez paž ; 
htijenje; jer prije nego se ja odlučim ili prije nego hoću nešto izvesti, moram 
0 tome pažljivo razmisliti. Ko Siča 
= Pažnja dakle zahvata sav duševni život. 


Bilježka 2. Svojstva pažnje 
as 


je pažnja ograničena ili uzka, t. i. kad je zaokupliena što manjim 
ola Sadržaja, onda postaju ovi sadržaji u sviesti apr a 
kad se pažnja razdijeli istodobno na množtvo sadržaja — t. j. kod dis ho 
e pažnje — postaje jasnoća tih sadržaja slabiia. Ograničenje i naa 
ažnje stoji u međusobnoj opreci; što je pažnja ograničenija, "i u 
Itenzivnost raste, a kad je razdieljena, intenzivnost pada. Između ograničenja 
Tazdiobe postoji dakle stalni odnošaj ili zakon, 4 


šihologija — 6 
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Kad je učenik svojom pažnjom ograničen na jedan posao, možemo reći, engivno pazi kod jedne radnje, biti smetan, tako da se vidi, koliko smetnja 
da ie koncentriran. Ali, rekosmo, izraz »koncentriran« ne znači samo da je | Zorečava izvedbu te radnje; i što većma sprečava, znači, da je pažnja toliko 
učenik ograničen ili omeđen svojom pažnjom — a nije razdieljen — nego da anje\ odporna, t. i. da se dade u većoj ili manjoj mjeri odvratiti od te 
je uperen ili intenzivno upravljen ili da napeto pazi na svoj posao. U ovom Pnje. Kod opažanja se može intenzivnost pažnje (koncentracije) određivati 
drugom značenju nije koncentracija vezana na uzkoću ili ograničenost pažnje, đen prema uspjehu ili učinku pažnje, t. j. prema tome, u kojoj se mjeri 
jer ja mogu intenzivno paziti (= koncentrirati se) i kad mi je pažnja raz. ažnja može zadržati kod sasvim jednostavnog posla, na pr. kod zbrajanja, 
dieljena, t. j. ja se mogu koncentrirati tako, da samo jedan sadržaj sviesti pisanja po diktatu, zapamćivanja brojki i slova i t. d. Opažaniku se može 
točno shvatim, a mogu se koncentrirati i tako, da pažnjom obuhvatim što | Pikođer 2 da se vidi, je li intenzivno koncentriran — staviti zadatak, da u 


. —- 


veći broj sadržaja. I kad je pažnja ograničena i kad je razdieljena, može biti kom tekstu naglo predrtava jedno ili više određenih slova. 

intenzivna: napeto upravljena ili koncentrirana. 5 Da li je u nekoga statički ili je dinamički tip pažnje, dade se također 
Pažljivost ili sviestno stanje pažnje imađe, kako smo vidjeli, različita okusno ustanoviti — prema tome, da li opažaniku nije potrebna ili mu je 

svojstva i obilježja, koja su kod pojedinih ljudi različna (tipična), pa upravo  otrebna ponovna pobuda, da jednakom pažnjom ustraje kod nekog posla, 

se zato i govori o pojedinačnim (individualnim) sposobnostima pažnje. Inten. | koji se dade računski izraditi. 


zivnosti pažnje protivno je svojstvo njezina slabost. Slaba može biti Budući da se pažnja očituje kod najrazličitijih naših doživljaja i na 
pažnja opet na dvojak način: netko je slab, da se svojom pažnjom ograničuje, različite načine, zato se pokusno iztraživanje pažnje služi različnim sred- 
t. ji ne može se napeto ili intenzivno sabirati (koncentrirati), a netko opet stvima ili putovima (metodama). U okvir ove školske psihologije ne možemo 
slabo može svojom pažnjom obuhvatiti množtvo sadržaja, t. j. ne može se staviti svu pouku o eksperimentiranju pažnje ni ostalih sviestnih pojava. 
intenzivno razdieliti ili napeto paziti na oveće sviestne sastavine (komplekse). 
ii pažnje može goa 'kod on a . a 
t. i. pojedinac može svojom pažnjom istodobno (simultano) shvatiti veći ili 
manji broj sviestnih utisaka“ Psiholozi su prema tome različnim nazivima | APERCEPTIVNO SPAJANJE ILI. SVIESTNO OBJAŠNJAVANJE 
“označili pojedine tipove pažljivosti. Tako na pr. Messmer kaže za čovjeka, | U SPOJU (SINTEZI) S DUŠEVNOM CJELINOM 
koji se svojom pažnjom kod jednog sadržaja zaustavlja, te ga produbljuje 
ili fiksira, da ima tip fiksantne pažnje; a za pažnju, koja naglo prelazi na 


mnoge sadržaje, kažemo da je fluktualna pažnja. 565. Apercepcija š 
Kod nekih se ljudi može pažnja veoma lako skrenuti od svog predmeta ž št i k 
na drugo nešto, prema tome kako je izvanjski ili unutrašnji utjecaji odvraćaju Kadkada se događa — već u životu djeteta — da nekom opa- 


od njezina predmeta. U tome se smislu može govoriti o odpornosti pažnje žaju (percepciji) pridođe u sviest predočba, koja opaženi sadržaj 
proti različitim smetnjama. : 


Kod nekog je pažnja konstantna, t. j. zadržava se kroz neko: vrieme upodpunjuje i mona a Na seu hre reke 
na istom stupnju, a kod drugoga je nejednolična ili »labilna« (površna). Kad poznate izraze o tim slikama, 11 na pr. J p 


se netko duže vremena može pažljivo zadržati kod istoga predmeta, kažemo, rieč, diete će pitati za značenje te rieči ili će je na svoj način — 
Sen kr en. t. i. s nekim svojim predočbama — protumačiti. Perceptivnim 


Kad netko, da se u pažnji održi, treba neprestano novih poticaja ili treba VENE : Ššoj svijesti redočbe 
dobivati uviek nove snage za pažnju, takav čovjek, kaže psiholog Meumann, sadržaji m "o + . olaz skačjakakay L ši sad Pp gi aiš A. 
ima tip dinamičke pažnje; a statička je pažnja, koja je jednom odlukom volje na osnovi kojih percipirani šo 


stvorena i tako izdrži kroz duže vremena. ćamo ili usvajamo. Ovu činjenicu u našem doživljavanju 
ra ZOVemo apercepcija. : . : 
Bilježka 8. Psiholožka iztraživanja pažnje Aperceptivna funkcija sastoje se u tome, da svaki moj do- 


. > Psiholozi su pokušali kod različnih ljudi (pokusnih osoba, opažanika) življaj (napose opažaj) dolazi u vezu s nekoć doživljenim sadržajima. 
izpitati pojedina svojstva pažnje. Kod ovakvih pokusa (eksperimenata) služi Kod apercepcije nije dakle potrebno, da novi sadržaj, koji upravo 
Je mp don jr sredstvima, da izazove ili provocira pažnju, pa mu onda ulazi u sviest, bude samo osjetilno opaženi sadržaj. Mi usvajamo 
Ga biopki: djel og ON s 1 ke okodanike oke Svaki sviestni sadržaj, koji god primamo ili recipiramo. Zato ćemo 
gr oma : : : je, t. i. točno (eks : definicii ii širiti i reći: i i  psihič 
diti njezinu ograničenost i razdiobu. A to se postizava na taj način,. da definiciju apercepcije proširiti S rana i ko znači raj 
se izpita, koji broj utisaka može netko jasno shvatiti, da svoju pažnju ne djelatnost, koja novo stečeni sviestni prirast zaje no s onim, što 
upravlja zaredom na različite predmete i da mu se kod jednog predmeta, le već odprije usvojeno, spaja (sintetizira) u jednu cjelinu. Po 
"m mei ro bo ne ne ena, poinje. a su nE? . pr. . apercepciji spaja se »novo i staro«: nastaje srašćivanje ili 
ili crte, koje eksperimentator daje opažaniku u isti hip, ili treba opažani : : : So1 reka Sadi j k 
paziti na sliedovne (sukcesivne) utiske na pr. udarce na kojem aparatu. U e livanje novih sadržaja S reproduktivnim sadržajima. 2. har 
prvom se slučaju ustanovljuje obseg pažnje za simultane (istodobne) utiske, dočbeni, reproduktivni) elementi sačinjavaju apercipirajuću kom 
t. i. ustanovljuje se broj utisaka, koji su ijednom pažljivom činu pristupačni; POnentu, a novi (obično perceptivni) elementi apercipiranu kompo- 
zd ok o 1 , P P 
b ; esa nina i <. obuhvatna napetost pažnje, t. i. izpituje se, nentu 
okle može netko pažljivo obuhvatiti niz utisaka, da pri tom napetost : j nar tani : oat red iš 
pažnje nikamo ne skrene. Za jedno i drugo mjerenje imade različitih instru- . Stapanje ili spajanje novih doživljaja BR starima Ka koji sa ea 
Svakog pojedinog čovjeka različiti — čini, da isti doživljaj, objek- . 
tivno uzet, na pr. neku viđenu sliku ili čuvenu priču, svaki pojedini 
Čovjek drugčije doživljava s obzirom na dojakošnje svoje doživ- 


menata ili aparata. 
* Psiholozi mjere također intenzivnost pažnje. Pozitivna strana intenziv- 

 ljaje, koji utječu na sadašnji doživljaj. Zato se i kaže: »Kad dvojica 

Isto gledaju, oni ne vide isto«. 


nosti sastoji se u tome, da neki sadržaj u sviesti zadržava i podupire, a 
negativna je u tome, što pažnia odklanja ili odstranjuje neke utjecaje na 
sviest ili ona im zaprečuje ulazak u sviest. S obje ove strane može se mjeriti 
intenzivnost pažnje. To biva na različite načine. Može na pr. opažanik, kad 
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Apercepcija nesamo da znači pridolaženje reproduciranog' sx. 


držaja novom doživljaju, nego znači ulaženje novog sadržaja up 


ukupnu duševnu svojinu, tako da tim ulaženjem nastaje shvaćan; 
novog sadržaja. Što god ja senzitivno shvaćam, t. j. što god mi“h 
usviestno sadržano putem osjetilnog opažanja, ne ulazi u mei 
kao na pr. voda u praznu posudu. Ovaj primjer upodpunjuje psi. 
holog Messer, kad kaže, da i hrana ne ulazi u živi organizan 
sasvim mehanički; jer ona treba da se utjelovi, t. j. da se prem, 
organskim silama i sposobnostima preudesi i prilagodi naravi živog 
tiela. Pa tako i sve ono, što preko izvanjskih osjetila ulazi u mene 
t.j. što god primam ili recipiram kao usviestno dano, postaje 
»moja« svojina utoliko, da ja to nesamo mehanički spremim, nego 
a ojne dalje živim. Od svega se toga dalje izgrađuje moj duševni 


Aperceptivna sinteza je duhovne naravi. 


Nakon ovih objašnjenja vidimo, da je apercipiranje veoma komplici 
događaj. Aperceptivna se funkcija očituje Pon aiprije u iakovom MRLEE o 
ili shvaćanju nekoga usviestnog sadržaja, koje nije tek pasivni doživljaj bez 
ikakva znanja o značenju toga sadržaja. Za ovo jednostavno shvaćanje (bez 
obrazloženog suđenja!) pojedinačnog predmeta iziskuje se već pamćenje i 
neko tumačenje o njemu. Nije dovoljno kod apercepcije samo stapanje per. 
ceptivne komponente s onom, koja je u pamćenju zaostala (residualnom 
komponentom), nego mi u apercipiranju bez ikakva razmišljanja (spontano) 
opažamo međusobne snošaje (sličnosti, različnosti...) percipira 
nog sadržaja s drugima. Ovo odnošenje, t. j. opažanje snošaja (relacij4), | 
uzpoređivanje odnosnih predmeta uvodi nas u mišljenje. A 


Još u većma kompliciranoj. formi očituje se apercipiranje, kad neki 
percipirani objekt (na pr. ovog čovjeka, ovog nui m stol) ovo drvo) 
shvatimo kao. dio čitave vrste i roda (čovjek, životinja, biljka). Time perci: 
pirani objekt podređujemo (subsumiramo) vrsti i rodu. A na taj način 
uočujemo (intuitivno shvaćamo) ono, što je glavno ili zajedničko 
mnogim percipiranim objektima (a to zovemo narav ili bit). Aperceptivni 
funkcija ulazi time u sam razvitak mišljenja. : 


; Najobičniji je učinak apercepcije, kad percipirane sadržaje upodpunju« 
jemo, na pr. kad brzo i površno čitanje ipak podpuno shvatimo, ili kad 
shvatimo tuđi govor, koji jedva čujemo. Osobito treba ovdje naglasiti, da i 
naše prostorno shvaćanje zapravo upodpunjuje ili objašnjava perceptivne | 
elemente; pa zato se ono razvija ili usavršuje tek ponovljenim doživljajem 
(izkušavanjem), koje aperceptivno utječe kod pojedinih percepcija. Slično je 
nadopunjavanje i onda, kad shvaćamo predmete i s neopažene strane, na pr: 
kad gledam čovjeka, kuću, drvo..., a iz prijašnjih svojih doživljaja (= iZ 
«izkustva) nadopunjujem opaženu stranu. To nam služi za brzu orientaciju 
u okolini i za naše čuvstveno znanje o koristnosti ili štetnosti pojedinih 

stvari. Apercepcija ima dakle osobito biologijsko znamenovanje. 


i Kad smo sebi sviestni, da nešto novo doznajemo, te se pri tom rada 
jače čuvstvo iznenađenja i čuđenja, nastaje težnja (želja), da to novo 
upoznamo. Mi težimo postići znanje o novoj stvari, te si ovaj cili — po: 
stignuće znanja — postavljamo kao zadaću. Postaviti sebi spoznajnu zadaću 
znači pitati. Kad smo na pitanje odgovorili, time smo o nekoj stvari 
postigli znanje, t. j. mi smo je nekako spoznali. : 


Psihologijska nauka o apercepciji vrlo je važna za didaktiku ku 0 
školskoj obuci). Didaktičko je na pr. pravilo, da se nastavnik mora era. 
na duševni stupanj učenikov, zatim da u obuci polazi od poznata k nepoznatu: 
Obuka naime u prvom svome stupnju ima zadatak, da razbudi u učeniku (iZ 
njegovih doživljaja ili iz srodnih naučnih područja) sve one srodne predočbe 


| nadograđuje ili izgrađuje. Na tiek predočbi, 
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M 1. Asociacija i apercepcija 


= Kod asociacije smo vidjeli, kako jedna predočba — na osnovi sličnosti i 
prostorno-vremenske zajednice — izaziva reprodukciju druge predočbe; zato 
mo i definirali asociaciju kao svezu jedne predočbe s kojom drugom. Da 
m gviesti dobivamo predočene sadržaje, odlučuje dakle asociacija; i redovno 
ema reprodukcije bez asociacije. Sviest se, tako reći, proširuje pritjecanjem 
i obnavljanjem različnih predočbi, a na ovaj tiek sviestnog zbivanja utječu 
sociacije. Asociativni su dakle zakoni onaj: faktor ili činbenik, koji odlučuje 
o nastajanju predočbi ili o sviestnom obnavljanju nekadašnjih doživljaja. Ovi 
zakoni unose u duševni život množtvo sadržaja, t. j. onaj material, od koga 
se izrađuje svakidašnji duševni naš život. 

= Ali to je samo material, koji pojedinačno ulazi u sviest i sadržajno je 
da se tim materialom duševni život kao jedna cjelina 
upravo na onaj način, kojim 
one u sviest ulaze, od odlučna je utjecaja nesamo zakonitost i pravilnost 
sociiranja, nego i već stečena duševna građa, t. j. već izgrađena duševnost 
li ona gotova duševna svojina, kojoj novi doživljaj pridolazi. Tečajem vre- 
nena, i to već zarana, svaki je čovjek stekao i stvorio, a i nasliedio neke 
duševne dispozicije i neku gotovu zalihu doživljaja, koji postadoše njegovom 
svojinom, tako da ukupna ta svojina postaje odlučan faktor u tieku predočbi 
ili u načinu, kojim usvajamo nove doživljaje. U nizu doživljajnog događanja 
asociacija niže član za članom, doživljaj za doživljaiem, kao da prelieva ili 
nadodaje jedan dio za drugim — a svaki od njih ulazi u gotovu cjelinu na 
onaj način, kako ta cjelina t. j. ukupnost duševnih dispozicija odlučuje. 
Usvajanje novo pridošlih ili pojedince primljenih sadržaja, i to na osnovi 
već izgrađene duševne svojine, zovemo  apercipiranje. Percepcije postaju 
apercipirane ili usvojene toliko, što ih svaki pojedinac na svoj posebni način 
kod. prema vlastitom duševnom recipientu prima ili recipira. 
Svaki novi sadržaj usvajamo na taj način, da između njega i reproduci- 
anih sadržaja nastane sadržajno prilagođivanje: ili da se novi sadržaj 
lagodi starima ili obratno; tek ovim prilagodnim usvajanjem shvaćamo 
upoznajemo nešto. Tako na pr, kad učenik znade, što su sisavci, prilagodit 
će ovom znanju i predočbu o Kitu, a time postaje ta predočba apercipirana; 
staru sliku o kretanju Sunca oko Zemlje prilagodili smo novo stečenom 
Iskom znanju o kretanju Zemlje oko Sunca; a staro mišljenje o iskrenosti 
Prijatelja prilagodili smo novom izkustvu o njegovoj neiskrenosti. Svaku 
novu pouku prilagođuje učitelj na poznate primjere i tako učenik shvati 
nauku. Apercipiranje naime može biti nesamo između dvie  predočbe, 
Nego se prilagođuju čitavi spoznajni kompleksi; učenik je shvatio ili aperci- 
Pirao potrebu nauke i odlučio marljivo učiti, kad je vidio, kako loši učenici 
Propadaiu i u svietu se gube; a pijanica je shvatio svu zloću svoje strasti i 
Omrazio piće, pošto je izkusio posljedice pića na svom zdravlju i u svojoj 
Obitelji. Zato. je već Aristotel izpravno rekao, da »svaka obuka i svako 
azborito učenje treba da se naslanja na prijašnje znanje«. 


Mečka 2. Uvjeti apercepcije 

Budući da se tako reći na vratima sviesti, kad god hoće da uđe u novi 
javi ili probudi ili oživi sva dosadašnja duševna energija, 
do kojih stoji pojedino apercipiranje. Pojedini 


obogaćuje — i to tako, 


ivljajni sadržaj, 
Ičito je, da ima mnogo uvjeta, 
Čovjek različno apercipirati: 

1. prema svome stečenom izkustvu, t. j. prema svima svojim dosa- 
šnjim doživljajima, koji asociativno utječu na apercepciju; 2. prema svojem 
Stvenom razpoloženju; 3. prema svojoj volji i 4. osobito prema tome, na 
No pojedinac pazi ili na što se obazire ili što ga zanima (interesira). Tako 
na pr. u šumi botaničar tražiti bilike, a šumar će promatrati drveće, lovac 
se ogledati za životinjama...; svatko prima u sebe iste stvari na različit 
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Ali — sve percepcije, koje danomice od jutra do noći na sva naša 
ina vrata tako reći ulaze u sviest, ne ulaze kao u neki prazni prostor, 
bi svaka od njih zasebice bludila, nego ulaze kao u neki stroj, koji 
u novodoživljenu percepciju nadoveže na cjelokupnu odprijašnju duševnu 
nu: slično, kao da bismo svaku novu nit upletali u dosad već izrađeno 

sastavljajući time jednu cjelinu. Da je ovakav duševni postupak 
jedinim percepcijama zaista činjenica, ima bezbroj primjera; osim već 
denih da spomenemo na pr. ove: kada ja percipiram rodnu svoju kuću, 
ko se u meni javljaiu mnoge stare duševne strune, kojih nema drugi 
ek percipirajući istu kuću; kad percipiram poznate ulice i sve, što je 
u njima, mnogo toga se budi u mojoj sviesti i nadovezuje na pojedine 
a kad čujem glas na hodniku, prepoznat ću možda po glasu svoga 


gledati u njemu nebesko tielo zanimajući se za njeg i 
L mu nebesk ima, gov obstanak... Gledaju; 
more slikar i pjesnik će mu se diviti, mornar će misliti na različite morsk ž 


osnovi apercepcije reducirano, t. ji. obseg sviesti suzuje se na Šti 
prikladno pristaje u čitav sklop duševnog življenja. gain sa događa, o do 
bez dovoljnog predznanja ne može razumjeti neke stvari, na pr, učenik 3 
shvaća predavanja, t. j. on ga ne apercipira, jer su mu nepoznata predhodna 
koja bi mu sadašnje objasnila. Gotovi duševni posjed sličan je svietlu, u kom 
pojedinac gleda stvari sasvim različito; zato na pr. o istoj stvari imamo | 
različito doba i različito shvaćanje, t. j. prema novo stečenim dispozicijam, 
gledamo na neku stvar drugčije ili drugčije je usvajamo. Zato i pojedin 
rieči imadu svoju poviest, t, j. pojedinci su ih sasvim različito tumačili il ti 
usvajali — prema svome duševnom inventaru; takvu je sudbinu imala i rie 
me data : 
. Obćena je dakle pravilnost i zakon duševnog zbivanja, da na to zbi 
vanje t. j. na tiek predočbi i ostalih doživljaja utječe ADONEPEIjA ili nat 
. usvajanja. Ali pri tom je glavni uvjet pažnja. 


oditatelja, poći ću mu u susret, da ga pozdravim i t. d; đak na polazku 
u školu vidi, da je već kasno, pa zato mu pogled na sat požuri korake i 
već. pomišlja na posljedice. zakašnjenja i t. d:; jedna pročitaria pjesma. 
imovinska viest ili što slično može se nadovezati na prijašnje doživljaje i 


vin 


sto 


piti se u kompleksno duševno stanje. U jednu rieč: sve, što gledamo, 
mo... t. i. perceptivno doživliavamo, sastavlja se ili ujedinjuje (sinte- 
izira\ s prijašnjom duševnom cielinom. 
Zapravo se dakle duševni život izgrađuje na taj način, da čovjek u 
eptivni material zahvata sintetičkom funkcijom, koliko novi material 
vezuje na stari. 
Ovu duševnu činjenicu nazvao je Leibniz apercepcija. Posliie njega ie 
kođer veliki filozof Kant izrazom »apercepcija« označio sintetičku funkciju, 
koja ie učinak duševne tvornosti (aktivnosti). To naime znači, da se sama 
od sebe (spontano) očituje ona sposobnost, koja — spajajući ili sintetizirajući 
perceptivnu građu — stvara sudove ili podpunu spoznaju. Ta se sposobnost 
razliku od osjetilnosti) zove razum; pa zato je apercepcija razumska 
ciia. koja se sastoji u sastavbi ili ujedinjavanju perceptivnih elemenata. 
Dok je Kant uzeo u obzir napose prvi momenat u Leibnizovoj definiciji 
cepcije (t. i. da je sintetička funkcija), filozof Herbart iztakao je drugi: 
“se novi elementi nadovezuju na stare. Herbart je tumačio apercepciju tako, 
stare predočbe sačinjavaiu subjekt, koji sebi prilagođuje nove percepcije. 
Napokon je otac moderne ovsihologije filozof Wundt označio izrazom 
percepcija« upravo našu voliu, koliko nastojimo da se pažljivo priklaniamo 
upravliamo izvanjskom svietu, te da nojedine njegove utiske iasno u sviesti 
knemo. Kao što naime tjelesnim okom samo ono najiasnije vidimo, na 
je upravliena žuta pjega na mrežnici, tako ie i naša sviest ograničena na 
O područje, na kome su nam njezini sadržaji iasno opažljivi. Što je kod 
ania fiksiranje objekta, to ie u duševnom pogledu važnja, kojom se 
avljamo napose jednoj u sviesti sadržanoi percepciji. dok se na druge isti 
u sviesti nazočne ne obaziremo. »Apercenciia« znači ovakvo upravljanje 
ie od ijednog perceptivnog sadržaia na drugi, da ih iasno shvatimo. Pa 
0 što kod gledania postepeno našim pogledom obuhvatamo čitav objekt. 
i ga tek na taj način i u poiedinostima jasno prepoznamo, tako moramo i 
4 percepciie, koie se u sviesti nalaze, postepeno obraćati našu pažnju, da 
k po cjelini upoznamo ili jasno shvatimo svaku pojedinost. Duševna naša 
rgiia niie tolika. da bi mogla usviestne komplekse obuhvatiti jednim 
om, nego vnolazeći pažljivo od iednog sastavnog člana do drugoga, pove- 
bih u cielinu, u kojoj i pojedine sastavine jače ođsidiuju. Ovai funda- 
talni zakon duševnog izgrađivanja označio je Wundt izrazom »aper- 
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Bilježka 3. Apercepcija kao posljedak (učinak) pažnje 


. Kad na prag ili na vrata moje sviesti stupi novi utisak, da posta 
usviestni sadržaj, td da se smjesti ili da uđe kao sastavni dio moje sviestnij ! 
zgrade, ja ga moram primiti na ono, što već imam, t. i. usvojiti. Usvajanje 
znači dakle, tako reći, utjelovljenje novog sadržaja dosadašnjem mojem 
duševnom posjedu. A utjeloviti ili s dosadašnjim mojim izkustvom spoji i 
može se utisak samo na taj način, da moj posjed — a to je skup mojih 
doživljaja, t. j. moje izkustvo, i sve duševne dispozicije — kao oživi i nov 
predmet osvietli. Sada tek na tom predmetu opažam nešto, čega inače i uy 
bih opazio, kad ne bih izlazio u susret tom predmetu s nečim već gotovinj 
ili opredieljenim, na osnovi čega ga shvaćam. A kako bi mogle duševne moji 
dispozicije oživjeti, da nešto — t. j. opaženi ili predočeni predmet — na svo| 
način predobiju ili u sviet unesu, kad ne bi taj predmet stupio na polje 
sviesti ili kad ne bi postao u sviesti mojoj jasnije iztaknut?! Mnogo utisak: 
iz izvanjskog svieta pokušava ulaziti na sviestno polje, ali ih ja ne mogi 
jednako sve obuhvatiti sviestnim svojim opažanjem, a svi me se i ne tiču 
hda zanimaju me, Ja neke od njih jače i bolje vidim, a druge slabije ili 

Moje. duševne dispozicije i stečeni duševni material nisu, rekosmo 
mrtvi kapital, nego su žive snage, koje se ,prigodom pritjecanja novi! 
utisaka iz izvanjskog svieta upravljaju prema tom utisku, da ga usvoje. A 
probuđivanje tih snaga i upravljanje prema pridošlici iziskuje neku duševni 
napetost ili budnost, kojom si postajemo nečega sviestni. I što je ta napetosi 
jača, i što je većma ograničena na neki usviestni sadržaj, to će se prije | 
lakše razbuditi sve one dispozicije, koje su s tim sadržajem u zajednici 
Usvajanje je dakle uvjetovano onom duševnom napetošću, koja je koncem 
trirana na usviestni sadržaj puštajući izvan dohvata svoje napetosti ostale 
sviestne sadržaje. Ovakvu duševnu radnju zovemo pažnja. 


JEDINSTVO SVIESTI 1 DOŽIVLJAJ JASTVA 


Bilježka 4. Postanak i upotreba izraza »apercepcija« 


Izraz »apercepcija« prvi je upotrebio filozof Leibniz, te je tim izrazom 
označio najvažniju duševnu činjenicu. On je naime opazio — što su dobro 
znali već neki veliki grčki filozofi prije Krista — da se u procesu spoznavanj! 
očituje dvostruka strana: pasivna i aktivna. Kod percipiranja čovjek je 
pasivan, koliko usviestno prima (putem podražajnih utisaka) osjetne ele 


26. Sviest (znanje, doživljaj) jastva i samosviest 
Već diete. koje ioš niie došlo do mišlienia, pa i životinia. 
"Made neku sviest. t. i. opažaino znanje, koiim konstatira, da se u 
Njemu samome nešto događa ili kojim u sebi pronalazi neko stanje, | 
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. oba ova člana izreknem u sudu. U samosviesti je dakle suprot- 
stavljen pojedinim doživljajima njihov »ja«. To će reći, sud samo- 
sviesti sastoji se u razstavljanju jastva od njegovih doživljaja. Mi ne 
bismo mogli izreći sud: »ja doživljavam sada neki bol, uspomenu, 
percepciju, težnju, i t. d.«, kad ne bismo odieljeno ili razstavljeno 
Mivatili doživljaje od jastva. Time još nije rečeno, da mi jastvo i 
njegove doživljaje podpuno razlikujemo, jer razlikovati možemo 
samo onda, kad oba člana u relaciji različnosti dobro poznajemo; 
a kod samosviesti ne može se reći, da imamo podpunu spoznaju 
jastva. Mi imamo samosviest o tome, da eksistira »ja«, premda 
podpuno ne spoznajemo, kako taj »ja« eksistira i kakve je naravi. 
Sud samosviesti nije spoznaja jastva, nego samo znanje [0] njegovoj 
eksistenciji, koliko nam se pojavljuje u relaciji s doživljajima 
(toliko je opravdano govoriti o pojavnom ili »fenomenalnom« 
jastvu). i ' 
Kad nam je sada jasno, da samosviest znači eksistencialni sud, 
4. |. da izriče samo ekšistenciju jastva, i da ovaj sud nastaje takvim suđenjem, 
kojim razstavljamo jastvo i doživljaje, onda nam je također jasno, da je ovo 
suđenje genetički uvjetovano onom pažnjom, koja se odvraća od percipiranog 
izvaniskog svieta, a obraća se ili reilektira upravo na jastvo. To će reći, naše 
»la« pažljivo opaža samo sebe i eo ipso shvaća eksistenciju jastva. Ovo je 
shvaćanje izrečeno u sudu: »ja eksistiram«. A budući da taj sud Sala, 
rekosmo, time da ja reflektiram na samoga sebe — ne na svoje doživljaje 
niti na izvanjski sviet, t. j. da »gledam« samo sebe, zato misaoni akt samo- 
Sviesti možemo nazvati intuitivno mišljenje. Nazivamo ga intuitivno, 
jer njime ja gledam u samoga sebe, obraćam se (reflektiram) na samog . 
Eksistencija moga »ja« je dakle intuitivno sigurna, t. j. znanje o njoj stiče 
čovjek neposrednim opažanjem samoga sebe ili usebnim izkustvom.. orig 
kojim odrastao čovjek može razstavljeno shvatiti svoje doživljaje je eksistencija prema tome izkustvena činjenica. Interpretacije o njoj spadaju, 
i i t z PSI 2" |. rekosmo, u filozofijsku psihologiju. 
od samoga sebe, t. j. od svoga »ja«. Na tome se je (višem) stupnju | 
razvila sviest jastva u samosviest. Kod samosviesti znade | | 
čovjek za svoj »ja« razlikujući ga od svake stvari i od svakog | A+ 5 
drugog jastva. To jest, čovjek izriekom (explicite) shvaća svoj »ja« 87: Jednota i istota jastva 
za razliku od svega, što nije »ja«. 


Još na viši stupanj razvitka dolazi sviest onda, kad čovjek upoznaje 
istovetnost sadašnjega svoga ja s prijašnjim; ovakvo poznavanje samoga 
sebe nazovimo lična ili osobna samosviest (o istoti jastva i o ličnosti ćemo 
podalje spomenuti). 

Napokon može čovjek da i spoznaje samoga sebe, a to je onda, kad 
znađe odgovoriti na pitanje: kako jastvo eksistira i koje je naravi? A na ova 
će pitanja psiholog odgovoriti samo tako, da ih na osnovi nečega obrazloži 
ili dokaže, t. j. da ih iz izkustva izvede. »Spoznaja samoga sebe« nastaje 
dakle tek umovanjem, pa je zato nema svaki čovjek (o tome razpravlja filo- 
zofijska psihologija.)* t 


Kako nastaje samosviestni sud: »Ja« (za razliku od izvanjskog 
svieta i od pojedinih doživljaja) »eksistiram«? Samosviest nastaje, 
rekosmo, onda, kad je čovjek mišlieniem (suđenjem) svojim kadar 
razstaviti svoj »ja« od pojedinog doživljaja. Sviest mi na pr. izka- 
zuje moj bol, a o tome sviestnom stanju moga bola nastat će 
samosviest onda, kad razstavim ili odielim svoj »ja« od »imati bol«, 


kad znade na pr. za svoju bol, za glad i žeđu i t. d. Tako je svaki 
čovjek, pa i ja sam sviestan sebi svojih doživljaja, t. j. da ia do. 
življavam, na pr. ja gledam, ja čujem, ja predočujem, ja želim, ja 
se radujem, ja hoću i t. d. Činjenica je dakle, koju svatko od nag 
znade, da se u doživljajima sviestno očituje »ja« ili jastvo. Nepo. 
sredno opažajući svoje doživljaje svatko od nas znade ujedno i za 
svoj »ja«. To zovemo doživljaj ili sviest jastva. 


Što god mi neposredno opažamo ili sve, što je u sviesti nepo. 
sredno: dano, to nam je poznato samo koliko eksistira, t. i. koliko! 
je opažanju nazočno. Neposredno opažajno dakle znanje još ništa 
ne razlikuje među pojedinim dielovima onoga, što je opažajno 
nazočno (dano); jer za razstavljanje i razlikovanje jednoga od 
drugoga iziskuje se već relativno opažanje ili stavljanje u snošaj, 
t. |. takvo znanje, koje od jednoga prelazi na drugo (a to zovemo 
diskurzivno spoznavanje ili mišljenje). I prema tome, ukoliko su 
nam doživljaji i njihov »ja« sviestni, t. j. ukoliko ih neposredno 
opažamo, na ovom početnom ili primarnom stupnju sviesti znademo 
samo to, da zbiljski (realno) eksistiraju doživljaji (sviestna stanja) 
i jastvo, a da pri tom još nema nikakva diferenciranja ili razliko- 
vanja između doživljaja i jastva. Kod svakog opaženog (sviestnog) 
doživljava pronalazimo u njemu uključeno (implicite) i svoj »ja«. 
Ovaj neposredni opažajni doživljaj jastva nije još »samosviest«, 
nego je sviest o pojedinom doživljaju — koliko je svaki doživljaj 
jastveni događaj. 

Na ovom primarnom stupnju sviesti nema još onoga suđenja, 


2) Da je jastvo samo jedno, a ne višestruko, izvodi se ili 
Sliedi a o da mi možemo više usviestnih sadržaja zajedno 
shvatiti ili relativno opažati, na pr. različnost dviju boja, ili na pr. 
možemo spoznati zaključak iz više premisa i t. d. Kad bi bilo =. 
“ jastava, koji su sviestni pojedinih doživljaja — na pr. spoznajm 
sadržaja — ne bi nikako bilo moguće, da te sadržaje ujedini m o 
u jednom novom spoznajnom sadržaju — upravo tako, kao što 
se pojedini sadržaji u sviestima mnogih ljudi ne ujedinjuju u 
jednom opažanju. : ' S 

b) Da jastvo ostaje trajno jedno isto, t. j. samo 
Sobom istovetno ili identično, dokazom je i prije navedena činje- 
Nica ujedinjavanja sviestnih sadržaja, jer ovo ujedinjavanje 
iziskuje kadšto i duži vremenski razmak, a to je moguće samo uz 
istotu subjekta. Napose ovu istotu dokazuje sjećanje, t. |. po- 
navljanje prijašnjeg doživljaja sa znanjem nesamo da se prezentni 
doživljaj podudara s prijašnjim, nego da sadašnji i nekadašnji 
Subjekt to isto doživljava. Ako bismo i predpostavili, da neki 
izvanjski — na pr. moždanski — poticaji izazovu sjećanje, nikako 


* »Spoznaja samoga sebe« može imati samo etički smisao, t. j. kad 
čovjek nastoji da upozna svoju ćud, afekte, dispozicije ili sklonosti... (u tom 
je značenju glasio nadpis delfijskoga hrama; »Spoznaj sebe«), 
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] zaista nema sumnje, da mi možemo svakog čovjeka prosuđivati nesamo 
> njegovoj vanjštini ili s obzirom na njegovo tjelesno obličje, nego mi: ljude 
dujemo i po niihovoj unutrašnjosti. To će reći, mi kod poznatog nam 
eka znađemo, kakve je ćudi, kako misli ili kakva je mentaliteta, kako je 
poniran i kakva je karaktera i t. d. Drugim riečima, imajući svoj sud o 
m čovjeku mi ga uzimamo kao jednu cjelinu, koja ostaje uglavnom ista 
sve promjene, koje donosi svakidašnji život. Ovaj stalni (konstantni) »ia«, 


e ' = mogu proizvesti sviestno znanje o istoti nekadašn; 
bjel a, koji se sjeća. Samo se u takvom subjektu mogu j 
prijašnjeg jaja nalaziti ostatci ili residui, koji znače dis : 
Ž = sida Sa a Kom mne (reprodukciju) Prijašnje 
: vijaj sjećanja, koji bi nastao sam 
nekih moždanskih uzbuđen; subi Ho. dište zamolio s 
| ih uzl Ja, a u subjektu nije ništa zaostalo (!' 
nekadašnjeg doživljaja, kojega se subjekt sada sjeća, ne bi bh ko se izražava u mišljenju, djelovanju, razpoloženju i u tjelesnim očitova- 
oživljaj sjećanja ili reproducirani doživljaj istoga Labjeici i njima kod nekog čovjeka, zovemo upravo njegova ličnost. Pojedinu ličnost 
nekoć i sada, nego sasvim nešto novo Jeta og šinjavaju sve prirođene i stečene sposobnosti nekog čovjeka, tako da je 
Na jednoti i istoti Ka = nost upravo produkt od roditelja naslieđenih svojstava, svih utjecaja oko- 
s jednoti i istoti jastva ili subjekta sviesti osniva se on linei Svega onoga, što je pojedinac doživio. Sve ove komponente determi- 
jedinstvo sviesti, koje postoji uza svu mnogostručnost doživljaji iju čovjeka u njegovu »ja«, t. i. one kvalificiraju njegovu natav; tako 


koje je train HT ann ći or. za nekoga kažemo. da je svadljive naravi, drugi čovjek da je po naravi 
je J ino uza svu prolaznost ili promjenljivost doživljaj, an učenju, da mu je krepostna narav i t. d., a poznavajući narav nekog 
čovjeka možemo već unapried znati, kakav će biti u stanovitim životnim 

dilikama, jer na pr. za savjestna učenika znademo, da se ne će odazvati na 
zabavu bez brige, da izvrši svoju dužnost. Zato ličnost i ne znači drugo nego 
duševno razvijena narav kod pojedinog čovieka; a izrazom »narav« označu- 
il jemo pojedini »ja« kao izvor (uzrok, princip) svega životnog očitovanja. Tek 
: C i dakle i po tom, što ie pojedini »ja« predmet prosuđivanja, postaje on 
ge predmete diete uvid; time predmet samosviesti, a taj predmet nazvasmo ličnost. Ukratko dakle 
ožemo reći, da pojedini »ia« kao nosilac (subjekt) duševnog života i čitava 
a e no pora okt e i i ) 
i ) ičiti ji s Pjev sg u a svaku ličnost kažemo, da je pojedinačna ili individualna (nedjeljiva), 
njegovih želja. » Koji mu služe za izražavanje i za ostvarenji ni dvie ličnosti nisu podpuno jednake. Imade doduše među pojedinim 
ostima gdiešto zajedničko, te su na pr. liudi istoga staleža ili naroda i 


Bilježka. Ličnost i individualnost 


a daljem stupnju duševnoga i = i 
sobnosti da reproducira svoje o Pm vage nk i poje razvilo do spol duševno donekle slični. Ako pak hoćemo iztaknuti upravo razliku pojedinog 
u Sui, vjeka od ostalih ljudi, t. ji. ako hoćemo naglasiti njegovu osobitost u skupini 


roši 4 še da Bk risk KOTE : R R Ti + H x . _.£ ivi. 
prošlost i sadašnjost vlastitih doživljaja. Kad čovjek usebnim opažanjen E plu, E penis nan nei 
znanja o — jastvu. To će reći, un FMriec:“ PBK o \ Izrazom »ćudoredna (moralna, etička) ličnost« označuje se osoba, koliko 
on nesamo tjelesno jedno nego ne u nm doznaje čovjek, da je subjekt ćudorednog života. Pa i sim ćudoredni život, kad ga zamišljamo 

4 Vi njegovi doživljaji koncentriraju savršenom ili idealnom stupnju, naziva se kadšto ćudoredna ličnost. To 


X reći, čovjek je u životnom svome djelovanju obvezan — to je bezuvjetni 


ovanju sliedi razumne norme. Cili toga djelovanja jest čovjekova ličnost, 
u tom smislu znači: trajnu oživotvorbu moralnih zakona. Moralna je 


naše jastvo osobito kod voljnih čina 

Kao što se čovjekov život od početne — vegetati Me dakle ličnost sinonim sa značajem. — Izraz »ličnost« upotrebljava se i u dru- 
dađike do vilih. dušesnih tvorevina mk: > a slon gim značenjima, na pr. za duševno snažnog i samostalnog čovjeka; napokon 
iq 4 .. Ž A E 1 a a naši g m . poda i i 
istom smjeru razvija i sviest o jastvu. Niže jastvo — da ga tako o uđe Znači isto što »individualnost«. 


A 4 * 
o jastvu razvila do tog stupnja, da je čovje i : PK. 
“M. je čovjek sposoban razlikovati svoj »jat = Tek na osnovi čitave empirijske psihologije možemo sad podpuno ili 
adekvatno definirati »čovjeka«, t. i. odrediti sadržaj pojma »čovjek«. Promo- 
ttimo li naime čovjeka u poredbi s drugim stvarima, vidi se, da čovjek ima 
Skemnadi ah E malim životinjama to mira Ki je ka što je grani €. mrena 
ripadnosti jastvu. Samosviest je već razvijena svi : R : Pokretnost. Upravo ovo obilježje i čini, da je čovjek životinja animal). Za 
: Jena sviest o jastvu, t. j. samosvieS| pezjik, opet od ostalih životinja čovjek ima još sposobnost mišljenja ili 
zum; pa zato u definiciji »čovjeka« kažemo, da je razumna životinja (animal 
itionale). Po razumnosti se čovjek razlikuje od ostalih životinjskih vrsta kao 
Posebna vrsta, pa zato je razumnost vrstna razlika (differentia specifica); a 
S ostalim životinjama čini čovjek najbliži zajednički rod (svakako bliži nego 
pr. s bilikama, koje imaju samo sposobnost prehrane i rastenja razplodom, 
emaju osjetilnosti i na njoj osnovane “pokretnosti ili gibivosti). 

Izričući o svima poiedinim ljudima ijedno te isto (razumna životinja), 
emo, da pojam »čovjeka« izriče narav ili bit ljudsku, t. j. narav ljudska se 
toji u tome, da je svaki čovjek razumna životinja (a ne na pr. to, da je 
elik, učen, toga obličja i t. d.). 


; Na taj način postaje jastvo — u samosviesti — obiektivii i 0 
Ra moga vlastitog prosuđivanja, a jednako ki rje ta pro 
su u drugih ljudi. Uzmem li dakle jastvo u objektivnom smislu — t. i 
a go enog duo opaženi »ja« kod svakog pojedinog moga doživljaja nego 
ao jednu stvar, o kojoj sudim ja sAm, a i drugi ljudi — onda takvo *iastvo 
nazivamo ličnost svakoga pojedinog čovjeka. ; 
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Time, što je čovjek po svojoj naravi životinja, svakako na čovjekov, 
narav spada tjelesnost — t. i. čovjek je tjelesne naravi; jer bez tiela ne bi 
čovjek bio sposoban za osjetilno znanje i osjetilno gibanje — a baš u tome % 
i sastoji njegovo životinjstvo. Ali osjetilno znanje i gibanje izlazi također ;, 
duševnog izvora, jer ovo znanje i gibanje sačinjavaju fizioložko-psihičk, 
događaji. Čovjek je dakle kao životinja i duševne naravi. I do ovoga g& 
stupnja čovjek još ne razlikuje od ostalih životinja. 


Sad nastaje razlika. 


- Duševna se naime narav čovjekova očituje također — osim svog, 
add . i gibanja — u razumskom znanju i htijenju. Po tome jel. 
čovjek razumske naravi. ž 

Upravo po tome, što je čovjek razumske naravi, sposoban je da imade PSIHOLOGIJA < NAUKA O PSIHIČKOM ŽIVOTU 
samosviest, t. i. da razumski (> suđenjem) znade za samog sebe (= za svoj ' si 
»ja«, koliko je subjekt sviesti ili duševnog života. Zato ovaj »ja« u zajednici 
s tielom tek sačinjava čitava čovjeka. Cjelokupno i stalno očitovanje jastva 
koliko se ono odrazuje u čitavom duševnom ustroju i životu kao u svojoj 
»slici« — nazvasmo ličnost; a koliko je jastvo subjekt i izvor napose razum. 
skog života, zovemo ga osoba. Čovjek je životinja, koliko je njegov »ja« ) 
zajedno s tielom izvor nerazumskog života, a od ostalih se životinja razlikuje 
time, što je subjekt razumske: naravi, t. j. osoba, , 


DRUGI DIO 


Po čemu se psihičke pojave razlikuju od fi- 
ških (materialnih, tvarnih tjelesnih)? 


a) Tjelesne su pojave pristupne osjetilnom opažanju 
nogih ljudi Doživljaji ili duševne pojave nisu pristupne 
ilnom opažanju, nego su pristupne samoopažanju ili neosje- 
m opažanju samo doživljavajućeg subjekta (ja). Ovaj stol mogu 
ilno opažati mnogi ljudi, a sadašnji moj doživljaj opažam 
i taj doživljaj nije pristupan opažanju drugih ljudi, t. j. on je 
estit (sviestan) samo meni, koji ga doživljavam. : 

b) Osjetilnom su opažanju pristupne tjelesne stvari po ne- 
kim tielesnim svojstvima (protežno, veliko, okruglo, 
, zeleno, tvrdo ...), dok su doživljaji bez tjelesnih svojstava. 


€) Tjelesne pojave mogu postojati bez sviestnog 
a, a duševne pojave postoje samo u jastvu, vezane uz doživljujući 

ne mogu postojati bez sviestnog ja. Misliti, željeti, htjeti, gle- 

.. sve to može doživljavati samo ovaj ili onaj čovjek, pojedini 
bez nekoga, tko to doživljava (tko je doživljavajući subjekt 
osilac doživljavanja), ne mogu postojati ni doživljaji. Oni su 
Wiek nečiji: moji, tvoji i t. d. 
. Duševno = netjelesno (netvarno, nematerialno) 1. jer nema 
nih svojstava (te je stoga neosjetivo), 2. jer ima samo jastvena 
tojnost (eksistenciju). ' 


, Postupak (metoda) psihologije 


Ć Samoopažanjem, rekosmo, znade svaki čovjek za svoje 
Življaje. No dok to znade, još nije time psiholog. Danomice ima 
"ek samoopažanje ili sviestno znanje o vlastitim doživljajima, 
sviestan je sebi, kada god nešto doživljava, ali to još ne znači 
oložko upoznavanje duševnog života. (Po ovome bi onda svi 
i bili psiholozi!) Potreban je jedan »plus«, naime pažljivo 
žanje vlastitih doživljaja. Pažljivo opažanje zovemo proma- 
nje, a pažljivo samoopažanje jest samopromatranje, neposredno 
usebno promatranje (introspekcija), 
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To je bio naš glavni postupak ili metoda u proučavanju 
duševnog života. 

Psiholog može promatrati i druge ljude, ukoliko neki pro. 
matranik (opažanik) očituje ili manifestira svoj doživljaj (na pr, 
govorom, izrazom lica, kretnjom). Takvo je psiholožko proma. 
tranje posredno. 

Posredno se promatranje može poslužiti pokusom ili 
eksperimentom. : 


60. Empirička i eksperimentalna psihologija 


Izraz »izkustvo ili empirija« (grč. empeiria) znači takvo znanje, 
rekosmo, 
izvanjsko (osjetilno) i nutarnje (doživljajno, neposredno); prema 
tome imamo dvostruko izkustvo: osjetilno ili vanjsko (o tjelesnom 
svietu) i neposredno ili nutarnje. Ovo posljednje čine doživljaji i 
sviestno znanje o njima. Neposrednim se opažanjem (samoopaža. 
njem) služi psiholog — i utoliko je psihologija izkustvena ili empi- 
rička, t. i. osniva se na opažanju. Ako se opažanje služi pokusom, 


koje je stečeno opažanjem. A opažanje je 


psihologija je pokusna ili eksperimentalna. 
e 


Izkustvo (= opažajno znanje) f 
osjetilno usebno 


U 
empirički psiholog + pokus 


Bilježke. 


1. Raznovrstne psihologije - 


Psiholog se zanima u prvom redu za ono, što je kod svih 
odraslih ljudi karakteristično (tipično) ili svima zajedničko. Utoliko 
je psihologija obća. — Ali psiholog se uzato još zanima za| 
pojedinačne osobine ili razlike (diferencije), i utoliko se bavi 
diferencialnom psihologijom, na pr. promatrajući duševnosti 
zločinaca (kriminalna psihologija) i duševno bolestnih ili patoložki 
abnormalnih ljudi (patopsihologija). Diferencialna se psihologija 


zajedno s obćom naziva kadgod individualna. 


. Psiholog se još napose zanima za duševne pojave, kojih kod 
razvitkom 
kod djeteta, i tako je nastala psihologija djeteta. Štoviše, psiholog 
će i kod životinja naći neke sličnosti sa svojim duševnim životom 
(životinjska psihologija). Pojedini čovjek imade također koješta 
zajedničko s drugim ljudima, koliko je s njima u družtvu (kao 
socialno biće), na pr. različite običaje, jezik, religiju i t. d., a sve 
to može smatrati izrazom nekih zajedničkih duševnih pojava. 0 


samog sebe ne može razmotriti. On se bavi duševni 


eksperimentalni ps. 
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e razpravlja socialna psihologija ili psihologija naroda. — U 
otinjskom, dječjem i družtvenom životu može psiholog pro- 
trati postepeni razvitak, pa zato ove grane sačinjavaju t. zv. 
netičku psihologiju. Ona nadopunjuje obću psihologiju (koja je 
ostalom također genetička, jer objašnjava ili tumači postanak i 
razvitak pojedinih doživljaja). 


Žž. Eksperimentalna (pokusna) psihologija 


Fizičar, kemičar i drugi prirodoslovci mogu proučavati ili 
nastojati da upoznaju prirodne pojave s pomoću pokusa ili ekspe- 
imenta. To će reći, oni mogu na različite načine (s pomoću nekih 
redstava) pokušati da nastane neka pojava, t. j. da se nešto 
logodi, na pr. toplinom mogu se izazvati različite pojave i t. d,; 
to kažemo, da se pokusom neka pojava može izazvati ili pro- 
cirati. — Zatim se mogu mienjati uvjeti ili prilike, uz koje 
ta pojava nastati ili se promieniti. Ovakvim mienjanjem ili 
ariranjem upoznaje prirodoslovac neku pojavu ili čitav niz 
pojava s obzirom na stalnu međusobnu svezu; on upoznaje pravil- 
nost ili zakonitost prirodnog događaja. Zato su prirodne nauke 
točne (eksaktne), t. j. sigurne u svojim rezultatima, 

= Ovom se metodom već odavna pokušalo i u psihologiji, a u 
novije doba znamenit je osobito E. H. Weber, zatim G. Th. Fech- 
r, a napokon je (g. 1875. u Leipzigu) W. Wundt osnovao prvi 
institut za eksperimentalnu psihologiju (danas ima 
takvih instituta po svima većim svjetskim učilištima). 

Htjele su se naime i pojedine duševne pojave upoznati na taj 
Način, da se nekako izazovu i pod različnim prilikama ili 
tvjetima mienjaju. Uzmimo jedan doživljaj; na pr. kad nešto 
gledam ili slušam. Kod tih doživljaja nema nikoje sumnje, da su 
isni od oka i uha, na koje djeluje svjetlost i zvuk; a sve ono, 
Od čega su doživljaji zavisni, tako te bez toga ne bi nastali, zovemo 
Uzroci doživljaja. Ako uzroke pod različitim prilikama variramo, 
Svakako će i sam doživljaj kao njihov učinak (efekt) pri tom 
Varirati. A to i ne znači drugo nego da eksperimentalno upozna- 
jemo doživljaj, t. j. da mu na taj način možemo protumačiti 
Postanak i njegove sveze. Tako se je eksperimentalno saznalo, da 
Vidno opažanje, na pr. kad gledam ovaj stol, peć..., ovisi o 
Nekim događajima u vidnom živcu i o pokretnim događajima nekih 
Mišića; a variranjem na pr. različitih utega na ruci mogu se — 
dakako pravilnim postupkom — konstatirati različiti učinci u 
doživljajima osjećanja težine. 
Psihologijski eksperimentator može dakle utjecati ria svjetlost, 
Zvuk, toplinu. .., t. j. na one fizičke procese, koji djeluju na naše 
Helo (oko, uho, kožu...). Takve procese zovemo podražice, 
4 njihov tjelesni utjecaj ili njihovo djelovanje na tielo zovemo 
Podražavanje ili podražaj. Imade nesamo fizičkih ili izvanjskih 
Podražaja (na pr. svjetlost, zvuk, miris, toplina...), nego i unu- 
trašnjih, koji se nalaze u našem tielu. Zavisno od podražaja nastaju 
živčana uzbuđenja, kojima se bavi fiziologija. Koliko 
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psihologijski eksperimentator izpituje psihičke događaje u svezi O 
živčanima, bavi se fiziologijskom psihologijom. On 
dakle proučava svezu duševnih pojava sa živčanim uzbuđenjim, 


a koliko psihologija izpituje svezu duševnih pojava s fizičkim 
procesima ili podražicama, zove se psihofizika. Ona nastoji 
da mjerenjem podražica upozna psihičke fenomene. Same ov 
fenomene ne možemo mjeriti, jer nemaju prostornih dimenzij, 
kao tjelesa; ali ih možemo svesti na tjelesne pojave, koje se daq, 
mjerenjem odrediti i prema ovima odmjerujemo duševne pojave! 
i to s obzirom na njihovo trajanje i jačinu (kako ćemo podalja. 


Čista psihologija promatra samo psihičke pojave i odnose 
neđu njima, a ne obazire se na fiziologijske i fizičke procese, od 
jih zavise psihičke pojave; zbog toga se ona manje služi ekspe- 
rimentalnim metodama, premda nije pokus za nju sasvim nemoguć, 
i prema tome nema opreke među eksperimentalnom i čistom| 
psihologijom. 
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Ja sviestno doživljavam 


Eksperimentiranje nije ograničeno samo na svezu duševnil 
događaja s tjelesnima, time što eksperimentator za duševne pojavi 
traži fiziologijske uvjete. Eksperimentirati se može i tako, da st 
osobi, s kojom se prave pokusi, stavljaju različita pitanja s odre 
đenim ciljem i po nekoj osnovi (planu), na pr. da eksperimentato! 
izpita kod opaženika njegovo pamćenje ili pažnju ili fantaziju il 
inteligenciju ili volju. Pri tome mora opažanik sebe promatrati ! 
izviestiti o svome doživljavanju. Mogu se dakle eksperimentalno 
proučavati i one duševne pojave, za koje je teže naći pripadrt 
fiziologijske pojave. 


«Iz rečenoga se razabira, da eksperimenat ne izključuje potrebu 
samopromatranja, već da je nasuprot uključuje ili predpostavlja. 
Prvo zato, jer eksperimentator može na opažaniku s pokusnim 
pomagalima promatrati pojedine doživljaje samo onda i toliko, 
kad ih je donekle već sam kod sebe upoznao samopromatranjem. 
A drugo, i opažanik može (govorom i kretnjama) izražavati svoje 
doživljaje i opisivati ih samo, koliko ih upozna samopromatranjem. 
U psihologijskom su eksperimentu zapravo kombinirana dva pro- 
Mmatranja: opažanik na osnovi samopromatranja izražava svoje 
doživljaje, a eksperimentator ove izražaje promatra prema postav- 
ljenom cilju i zadatku. 


Ipak se eksperimentalno dadu izraziti neki duševni dogođaji 
(procesi, zbivanja), kojih nikako samopromatranjem ne možemo 
upoznati; na pr. mi ne možemo iz samoopažanja podpuno saznati, 
Od čega je zavisan doživljaj htijenja, ili šta se sve događa kod 
Pamćenja ili kod čitanja. Upravo kod čitanja i pisanja čini se, kao 
da je to sasvim jednostavan doživljaj, ali se pokusima dokazalo 


Pokusnim izpitivanjem kod mnogih ljudi možemo pojedinačno 
njihovo samopromatranje korigirati i usavršavati; a to i jest svrhi 
eksperimentu, da protumači duševne pojave s obzirom na fiziolo 
gijske uvjete i da upodpuni samopromatranje., 


Koliko se psihologija služi eksperimentalnom = metodor 
(= eksperimentalna psihologija), ona spada u okvir čitave izky 
stvene ili empirijske t. j. na promatranju osnovane psihologije 
prema tome nije istoznačno eksperimentalna i empirijska psiho: 
logija. Mi možemo naime koješta empirijski znati, t. j. na osno" 


Psihologija —— 7 
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protivno, t. j. da je to veoma sastavljen (složen, kompleksan) 
doživljaj. On je naime zavisan od različitih fiziologijskih procesa: 
vidnih (optičkih), slušnih (akustičkih), kretnih (motornih), kojima 
treba još pribrojiti i proces razumievanja (apercipiranja) onoga, 
što je pročitano. U jednoj se rieči obično i ne pročitaju sva slova, 
nego samo pojedina ili se dobije jedan glavni utisak od čitave rieči, 


Prednost je eksperimenta prema čistom samopromatranju, 
kako već napomenusmo, u tome: 


1. što možemo duševni jedan događaj izolirati ili zasebno 
promotriti; 


2. što jedan doživljaj možemo provocirati tako, da se nepro- 
mienjen ponavlja; to se postizava time, da postavljamo jednake 
vanjske uvjete; 


napokon 3. što doživljaj možemo provocirati promienjeno. Na 
taj način možemo doživljaje lakše uporedivati. 


Eksperimentalnim promatranjem analiziramo duševni događaj, 
te ga time genetički tumačimo. Osim toga još eksperimenat kori- 
. Sira samopromatranje. Kad jednu sviestnu pojavu hoćemo protu- 

mačiti genetički, t. j. kako ona nastaje ili kako biva, nije dovoljno, 
da nju samu promotrimo. A nije zato dovoljno, jer koliko pojava 
nastaje, ona je zavisna od druge neke pojave. Mi dakle moramo 
promotriti svezu jedne pojave s drugom. Sviestna pojava može biti 
zavisna i od neke takve pojave, koja nije ni pristupačna samo- 
promatranju; na pr. sviestna pojava gledanja neke boje, slu- 
 šanja nekog glasa... zavisi od živčanih ili fiziologijskih dogođaja. 
Kad se nekadašnji moj doživljaj ponovno javlja ili reproducira u 
sviesti, on nastaje zavisno od nekih drugih doživljaja, s kojima 
je u stalnoj vezi udružen. Takvu vezu mogu upoznati samo onda, 
ako doživljaje u više slučajeva međusobno promotrim. Tek ovakvi 
ponovno opaženi slučajevi uvode me ili induciraju u poznavanje 
stalne njihove sveze, na temelju koje neki doživljaj u sviesti 
ponovno nastaje. Stalne sveze u bivanju pojava zovemo zakonitost. 
Napose je važna uzročna zakonitost, koja se sastoji u tome, da je 
svako bivanje neke pojave zavisno od uzroka t. j. od nečega, bez 
čega ne bi pojava ni eksistirala. — Mi dakle ne možemo upoznati 
zakonitost jedne pojave, t. j. ne možemo joj nastajanje protumačiti 
bez induktivno-opažajne metode. : 


3. Fiziologija o psihičkim pojavama 


Neki drže, da psihologiju treba svesti na fiziologiju. Oni ne 
poriču da naši doživljaji ili psihičke pojave pokazuju neka obilježja 
ili znakove (simptome), kojima se razlikuju od fizičkih pojava; 
ali po ovima se posebnim znakovima zapravo očituju fiziologijski 
procesi, tako da proučavanje duševnog života i nije drugo nego 
simptomatologija fiziologijskih procesa. Psihologija dakle ne bi 
imala svoj zasebni predmet niti introspektivnu metodu, nego treba 
da sve fiziologijske događaje, pa i one koji se očituju (manifesti- 
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kao sviestni život — prepusti fiziologiji kao njezin predmet 
anja. Ovako misli jedna posebna vrsta fiziologijskih psiho- 
(osobito Rihard Avenarius). 


Ali to mišljenje nije izpravno. Uzmemo li naime — po pred- 
ostavci nekih fiziologijskih psihologa — da se jedino u mozgu 
ra naći podpuno tumačenje za sve psihičke pojave, onda mo- 
amo ipak prije toga već poznavati te pojave, t. j. točno ih odrediti 
nirati). Jer ako ne znamo, koje su psihičke pojave — jamačno 
na temelju moždanskih (fiziologijskih) procesa ne možemo ni 
tumačiti. Psihologija je dakle bar toliko samostalna nauka, što 
a fiziologiji pokazati posebno svoje područje psihičkih pojava, 
drediti fiziologiji zadaću njezina proučavanja. A do svojih defi- 
a o psihičkim pojavama (doživljajima) ne može psihologija 
doći do introspektivne metode, 
Nadalje, zar može fiziologija odgovoriti na pitanje, odkuda 
ke između pojedinih psihičkih pojava — opažanja, sjećanja, 
denja, htijenja i t. d.? Ove naime razlike nisu kvantitativne, nego 
alitativne, t. j. kod svakog se doživljaja pita, kakav je to do- 
ljaj, a ne koliki je (po veličini ili broju gibanja). Zato se razlike 
kakvoći sviestnih pojava ne mogu nikako svesti na kvantitativne 
zlike mozga. Sve kad bi imali pravo fiziologijski psiholozi, da 
dva doživljaja samo nama usviestno pojavljuju kao različna, 
još treba odgovoriti: zašto mi nismo sebi sviestni fiziologij- 
og zbivanja upravo tako kao i različitih svojih doživljaja? Zašto 
doživljaji ipak pojavljuju pojedinom sviestnom subjektu kao 
čni? 
Na ovo pitanje jednostavno odgovaraju neki psiholozi (na pr. 
insterberg), da su sviestne pojave subjektivna strana fiziologij- 
og zbivanja, a tu stranu uobće ne može psihologija upoznati. 
moramo pitati: kako onda može fiziologija izpitivati ili izu- 
ti ovu subjektivnu stranu? Također nikako! Fiziologijski 
olozi doduše kažu, da dvie različite sviestne pojave nastaju 
, što jedno fiziologijsko stanje izazove. ili prouzroči drugo 
je. Ali taj uzročni odnos između oba fiziologijska stanja opet 
X. možemo upoznati drugčije, nego samo na temelju stalne ili 
ždne sveze između obje sviestne pojave. Dakle između tih pojava 
Oji također nuždni uzročni odnos. Nedosljedno je priznavati 
logijsku uzročnost, a poricati psihičku, koja nas tek. upućuje 
ražimo fiziologijsku uzročnost. 
X Kako je psihologijsko iztraživanje komplicirano i onda, kad 
lOćemo da prikažemo samo pojedine doživljaje, razabire se odtuda, 
NO je svaki doživljaj nerazdieljena sastavina jedne cjeline, te nema 
POjedinih doživljaja bez utjecaja čitave duševne cjeline. Kako da 
E Ova duševna uzročnost svede na fiziologijsko zbivanje?! — 
akako je dakle psihologija nuždna i samostalna nauka. 
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KAKO SU DOŽIVLJAJI ZAVISNI OD TIELA? 


61. Osjetilni i kretni organi 


Kad čovjek neke pojave gleda, sluša, njuši, kuša, dotiče... 
u svakom tom slučaju sviestan je, da nešto doživljava. A spome, 
nusmo, da toga ne bi mogao doživljavati bez oka, uha, nos, 
jezika i drugih tjelesnih aparata, koji služe kao organi, naime kaq 
sredstva za izvanjsko opažanje, te ih zovemo osjetilni (senzornj) "ME 4 
organi ili osjetila. Njihovim .posredovanjem prima ili recipin i Q Mp.Žž 7 U) 
čovjek sastavine ili elemente izvanjskih pojava — t. j. različit Pa 
boje, glasove, mirise, studen i toplinu, težinu — i zato ih zovem, 
receptorni organi. A nazvali smo ih osjetilni zato, jer s pomoć 
njih opažamo predmete ili pojave u izvanjskom svietu osjećajući 
njihova svojstva, t. j. boje, glasove, toplinu, težinu. — Osim ovih 
pojava izvanjskoga svieta doživljavamo i različite događaje, koji 
se zbivaju unutar našega tiela, na pr. kad nas boli glava, zu), 
želudac... — i u takvom slučaju služe nam posebna osjetila, koja 
se nalaze u onim dielovima tiela. 

Oni pak organi, s pomoću kojih se izvode izvanjska tjelesn; 
očitovanja različnih doživljaja, zovu se efektorni (eksekutivni) 
organi, od kojih se napose iztiču kao kretni (motorni) organ 
mišići, a kao organi izlučivanja različnih sokova žliezde (na pr. 
suzna žliezda, žliezde slinovnice i t. d.). 

Senzorne i motorne organe možemo nazvati animalni, jer se 
njima napose odlikuju životinje (animalia). 

Organe, koji služe za disanje, probavu, izlučivanje, razplodnju i td 
t. i. za sva ona djelovanja, od kojih zavisi obstojanje i razvitak čitavog 
tiela ili organizma zovemo vegetativnima (jer su ove funkcije zajed: 
ničke svim živim bićima: životinjama i bilikama ili vegetabiliama). 


62. Živčani sustav (sistem) ili živčevlje 


Jesu li senzorni i efektorni organi jedina tjelesna sredstva 
koja nam služe za duševni život? i 

Ne; osjetilni organi zapravo su tek završni ili krajnji dielov 
onog organskog ustroja, koji imade svoje središte u moz_: | 
hrbtenjači, — a to je živčani sustav ili živčevlje (SI. 1.). Mozak ! 
hrbtenjaču zajedno zovemo središnji ili centralni živčan 
sustav. Ovo centralno živčevlje (mozak i hrbtenjača) stoji s“ 
senzornim i efektornim organima u vezi s pomoću periferil 
skih živaca. Oni zajedno s centralnim živčevljem sačinjavaj! 
cerebrospinalni živčani sustav. 

Osim  cerebrospinalnog živčanog sustava postoji još autonomni 
(vegetativno) živčevlje, koje ima svoja središta također u centralnom živčevlju 
a k tomu mu pripadaju još živčani čvorovi ili gangliji uzduž hrbtenice 
između različitih dielova utrobe. Ono upravlja poglavito vegetativnim org 
nima (kretnjama utrobe, naponom krvnih sudova, kucanjem srdca i t. di 


Periferijski su dio toga autonomnog sustava. oni živci, koji polaze od til 
središta na različite organe. — Oba dakle sistema, cerebrospinalni i aut 


nomni, imadu svoj središnji i svoj periferijski dio. 


sm 


Autonomno živčevlje obavlja svoj rad bez utjecaja naše volje i bez naše 
vesti, t. j. samo od sebe ili autonomno (samoupravno). Često se upotrebljava 
A autonomno. živčevlje i naziv simpatičko živčevlje, koji naziv zapravo 
SL 1. Polushematski prikaz cerebrospinalnog i autu i iki oku e 
nomnog živčevlja. Tielo je zamišljeno u uzdužnom prosjeku, tako da 
se vidi desna polovica s nutarnje strane. Neki organi utrobe ucrtani su m 
svojoj zbiljskoj formi i položaju. Živci, koji bi bili od ostalih dielova većinom 


pokriveni, nisu ucrtani. (Po crtežu g. prof. Zarnika.) 


88, Sastav (struktura) živčevlja 

Od čega se sastoji živčevlje? 
Kako iztakosmo, kod živčevlja možemo: razlikovati cen- 
tralne dielove — mozak i hrbtenjaču —, te periferijske dielove — 
vce —, koji vežu centralno živčevlje s ostalim dielovima tiela i 
ljegovom površinom. Ošim toga ima još i izvan mozga 1 hrbte- 
njače malih nakupina istih elemenata, od kojih se sastoji središnje 
živčevlje; ove nakupine živčane tvari zovemo gangliji ili živčani 
čvorovi. > 
Mozak i hrbtenjača izgrađuju se od biele i sive substancije; 
posljednja je smještena kod mozga na površini i stvara moždansku. 
koru (cortex), a u hrbtenjači nalazi se u sredini. Bitni sastavni dio 


Oznake: Cerebrospinalno živčevlje je iztaknuto crvenom bojom, auto. 
nomno živčevlje crnom. i 


I. Cerebrospinalni sustav 


A. Centralni dio: Hrb. hrbtenjača, — M, m. mali mozak, — Pd. hrb, 
j produljena hrbtenjača, — V. m. veliki mozak. 


B. Periferni dio: B. spl. bočni splet hrbteničnih živaca, iz kojeg izlazi jedan 


dio živaca noge; — B. Žž. bočni hrbtenični živci; — Kr. spl. križni splet ve substancije i ganglija jesu živčane stanice; koje sam 
hrbteničnih živaca, iz kojeg izlazi veći dio živaca noge; — M. p. ž. moždani zivamo i ganglijskim stanicama (Sl. 2.). 

Periferni živci, koji obskrbljuju mišice i osjetila glave; — M, r. Žž. među 

rebreni hrbtenični živci; — R. spl. ramenični splet hrbteničnih živaca, iz kojeg 


izlaze živci ruke; — V. Ž. vidni živac; — Ž. r. živci ruke; — Ž. hrb. živci 
hrbta (oni su ogranci dotičnih hrbteničnih živaca); — Ž. sm. živčani snop 
(t. zv. konjski rep, cauda equina), koji je smješten u kralježnici u nastavku 
hrbtenjače, te se sastoji iz početnih konopa bočnih, križnih i trtičnih živaca. 


.IL Autonomni sustav 


A. Centralni dio: A. c. hrb, autonomni centri hrbtenjače; — A. c. m. d. auto 
nomni centri moždanog debla; — M. a. c. moždani autonomni centri. 


B. periferni dio: A. g. gl. autonomni gangliji glave; — D. cr, spl. donji 
crievni splet; — G. cr. spl. gornji crievni splet; — G. g. vr. gornji simpatički 
ganglij vrata; — L, s. g. lanac simpatičkih (autonomnih) ganglija; — Pt. spl 


podtrbušni splet; — SK. ž. silazna grana skitnog živca (nervus vagus); — 
Sr. spl. srdčani splet; — Trb. g. trbušni gangliji. 


Ini organi: Jez. jezik, — M. mj. mokraćni mjehur, — O. oko, — Sr. srdce, — 
.Str. cr. stražnje crievo, — T. cr. komad tankog crieva, — Žel. želudac 


SL 2, Jedna partija presjeka kroz koru velikog mozga, 
lako povećana. Vide se živčane stanice s gustim pletežem njihovih dendrita. 
(Po Koelliker-u) 
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Živčane su stanice sitna tjelešca, izgrađena od žive tvari 
(protoplazme). Dok većina ostalih stanica tiela pokazuje zaokružen 
oblik, živčane su stanice opremljene različitim izdancima i pro- 
duljcima. Kod svake živčane stanice možemo prema tome razliko. 
vati stanično tielo i produljke. Ima izdanaka, koji se razgranjuju 
poput grana drveta, pa se zato zovu dendriti (gr. d€ndron = drvo). 
Jedan pak izdanak pokazuje oblik niti, te je obično vrlo dug. Taj 
izdanak zovemo neurit ili akson. I neurit ima ogranke, ali su oni 
uviek nitasta oblika, a zovu se kolaterale. Na svome krajnjem 
završetku akson i kolaterale rašljaju se poput sićušnog grmića; ovi 
rmu krajnji ogranci zovu se telodendriji (gr. telos = svršetak, 

raj). 


Živčane stanice i njihovi produljci sadrže u svojoj nutrini vrlo 
fina vlakanca — neurofibrile —, koje prolaze kroz produljke 
ravnosmjerno, a u staničnom tielu skreću različitim smjerovima, 
te se kod ulaza u produljke ponovno skupljaju u snopiće. Neuro- 
fibrile provode živčane procese (živčano uzbuđenje). Drži se, da 
se širi uzbuđenje po dendritima prema stanici (celulipetalno), a po 
neuritu ili aksonu se uzbuđenja odvode iz stanice (celulifugalno). 


Dok tiela živčanih stanica nalazimo u spomenutim dielovima 
centralnog živčevlja (u kori mozga, sivoj substanciji hrbtenjače, 
te u ganglijima), to njihovi produljci sačinjavaju bielu substanciju, 
a odavle mogu izlaziti iz središnjeg živčevlja i kreću na perife- 
riju, gdje završavaju. Ovakvi produljci živčanih stanica izvan 
centralnog živčevlja izgrađuju — povezani u snopove — živce 
ili nerve. Jedan živac sastoji se dakle od vlaknastih tvorba, 
koje nisu ništa drugo nego produljci stanica, koje se nalaze u 
središnjem Živčevlju. ' 

Prije se mislilo, da su vlakna u živcima zasebne tvorevine, a 
da nisu sastavni dielovi živčanih stanica. A pod živčanim stanicama 
su se razumievala samo stanična tiela, koja se nalaze u centralnom 
živčevlju. Da se iztakne, da vlakna u živcima i stanična tiela u 
centrima sačinjavaju jednu staničnu jedinicu, uveden je za ovu 
jedinicu naziv neuron. Neuron označuje dakle jednu živčanu 
stanicu sa svim njezinim produljcima (SI. 3.). Neuroni su poredani 
u živčevlju poput jednog lanca. Jedan neuron zahvata telodendri- 
jima svog neurita dendrite ili tielo drugog neurona; a neurit ovog 
drugog neurona razpliće se oko tiela ili dendrita trećeg neurona 
it. d. (Sl. 4.). 


64. Mozak i hrbienjača 


Glavni organ za psihički život jest mozak. Mi postajemo 
sviestni nekoga tjelesnog događaja samo onda, ako se on dojav- 
ljuje mozgu time, da mu živci dovode tim događajem izazvano 
uzbuđenje. 
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SL 3. Shema neurona. 

Kao uzor je poslužila motorna 

multipolarna živčana stanica iz 

hrbtenjače 150 puta povećana. 

(Po crtežu g. prof. Zar- 
nika). 


akson živčani produljak, akson 
ili neurit; — de dendriti; — 
jez. stanična jezgra; — kol. 
kolaterale; — mi. mišićno 
vlakno, na kojem završava 
akson; — st. t. stanično tielo; 
— tel. telodendriji; — ti. pri- 
čuvna tvar živčane stanice (t. 
zv. tigroid); — od aksona je 
prikazan samo početni i ko- 
načni dio; kod x, gdje su 
konture punktirane, bio bi u 
zbilji još jedan komad aksona 

od bar tisućstruke dužine. 
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Sa) s 
HRPTENJAČA 


Slika 4 


Si. 4. Shema neuronskog lanca. (Po crtežu g. prof. Zarnika) 
Moždana kora kao i ostale nakupine sive substancije označene su sivim 
tonom. — M. ž. vlakno motornog (kretnog) živca; — R. k. refleksna kola: 
terala; — S. Ž. vlakno senzibilnog (osjetnog) živca; — strjelice označuju 
pravac, kojim kreće živčano uzbuđenje; — 1—6 označuju neurone, preko 
kojih kreće uzbuđenje, koje ima za posljedak sviestnu reakciju; — 1 
prvi osjetilni neuron (stanica hrbteničnog ganglija), — 2 drugi osjetilni 
neuron (stanica produljene hrbtenjače), — 3 treći. osjetilni neuron (stanica 
t. zv. vidnog humka u mozgu), — 4 stanice osjetilnog kortikalnog centra, — 
5 stanica motornog (kretnog) kortikalnog centra, 6 motorna stanic4 


hrbtenjače, koja napokon prenosi svojim aksonom uzbuđenje na mišić. Vezi | 


preko neurona 1 i 2a prikazuje najkraći put uzbuđenja kod nesviestn? 
reakcije (refleksa): osjetilni neuron (1) prenaša putem refleksne kolaterale 


(R. k.) uzbuđenje izravno na motorni neuron hrbtenjače (24) i odavle na mišić 
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Mozak je smješten u lubanjskoj šupljini, a dieli se na veliki 
mozak, mali mozak i moždansko deblo, koje se sastoji iz produžene 


hrbtenjače, moždanskog mozga, moždanskih krakova i nekih - 
manjih centralnih dielova (Sl. 5.). : 
Veliki mozak zauzima gornji dio lubanjske šupljine. Uzdužnom 


je usjeklinom razdieljen na dvie polukugle (hemisfere), kojih je 
površina brazdama podieljena na vijuge. — Mali je mozak smješten 
izpod zatiljnoga diela velikoga, a izpod njega je moždansko deblo, 
kojega dolnji dio — produžena moždina — veže mozak s hrbte- 
njačom. Ona se nalazi u cjevastoj šupljini (kanalu) hrbtenice 
ili kralježnice (spina dorsi ili dorsalis, columna vertebrarum ili 
jertebralis), koja je na hrbtu (leđima, kičmi, dorsum; dorsalis = 
hrbten), te je slična šiljastu (spina = šiljak) stupu, a taj se sastoji 
od kralježaka (vertebra). U hrbtenici je hrbtenjača (hrbtenični mo- 
zak, ledna moždina, medulla spinalis), Na moždanskom deblu i 
hrbtenjači nalazi se siva substancija (izgrađena od .tiela živčanih 
stanica) u nutrini, a površinski sloj se sastoji od živčanih vlakana. Tu 
je dakle obratno nego 'u mozgu: bjelina je na površini, a siva 
substancija iznutra. U hrbtenjači je ova siva-tvar tako namještena, 
da je na prerezu nalik na slovo H ili na leptira. 
Površinski sloj mozga ili moždanska kora (cortex) sastoji se 
od nekoliko miliarda živčanih stanica i njihovih izdanaka. Dok 
pvaj sivi sloj sadrži stanična tiela, to se srž mozga ili bjelina 
izgrađuje od živčanih vlakana, koja u masi pokazuju bielu boju. 
— Iz mozga izlazi 12 pari živaca, koji vežu osjetilne organe glave 
s mozgom i pokreću mišiće lica, grkljana i jednog diela utrobe. 
U kori velikog mozga događaju se svi oni procesi, na 
jima se osniva sviestni život. Moždanski procesi, od kojih zavise 
doživljaji izvanjskog opažanja (= osjetilno opažanje izvanjskog 
svieta), smješteni su. ili lokalizirani na stanovitim 
mjestima moždanske kore, i to za svaku vrstu osjetilnog opažanja 
(gledanja, slušanja. ...) na posebnim mjestima, poljima ili 
Centrima. Ova se mjesta nazivaju senzorna polja (= centri 
Na površini kore). Jednako postoje zasebna polja iz kojih polaze 
Pokretna uzbuđenja na pr. za govor = kretnju grkljana; za ruke, 
noge i t. d.); ta se polja nazivaju motorni centri. Osim toga 
a i drugih polja, od kojih zavise neki psihički događaji (na pr. 
Pamćenje pojedinih osjeta, sjećanje....). Sva su ova pojedina 
polja međusobno povezana, i to polja iste hemisfere vlaknima, koja 
Zovemo asociaciona; a vlakna, koja vežu polja jedne hemisfere 
S poljima druge, zovu se komisurna (Sl. 6.). 
Iz hrbtenjače izlazi 31 par hrbteničnih (spinalnih) živaca. Svaki 
Od njih izlazi iz hrbtenjače s dva koriena: jednim prednjim, koji 
drži motorna vlakna, i jednim stražnjim, koji se sastoji od senzi- 
bilnih (senzornih ili osjetilnih) vlakana. Na mjestu gdje se. oba 
KOriena sastaju i spoje, stvarajući tako spinalni živac, dobiva 
Stražnji korien odeblji oblik — a ova zasebna nakupina živčanih 
anica slična je vretenu, te je zovemo spinalni ganglij ili hrbte- 
Nični čvor (SL. 7.). 


V. MmOz.-._-e--2 
I 


fa 


Aš 7 IV. N. troch. 


e 


a eVR I NsSjtnie: 


_--VI. N. abd. 


Mu mozes 
od i, x. N vag. 
Prd. hrb. ia XI. N: acc. 
po so s3? ' XII. N. hypogil. 
Hrb. > Po 


ki —7. N. spin. 


Slika 5. 


SL 5. Čovječji mozak s komadom hrbtenjače, gledan s donje 
strane; vide se izlazišta moždanih živaca, koji su na korienu odrezani. '/» prir. 
veličine. (Po _ Villiger-u, nešto promienjen). 


Oznake: Hrb. hrbtenjača, — M. moz. mali mozak, — Prd. hrb. produljena 
hrbtenjača, — V. m. veliki mozak. 


I. B. olf. njušna nabubrina (bulbus olfactorius), koja je izlazište njušnih 
živaca; — II. N. opt. vidni živac (nervus opticus); — III. N. oc. mot.* kretni 
živac oka (n. oculomotorius); — IV. N. troch, obratni živac oka (n. 
trochlearis), — V. N. trig. peti ili trodielni živac (n. trigeminus); — VI. N. abd. 
odvlačni živac oka (n. abducens); — VII. N. fac. lični živac (n. facialis); — 
VIII. N. ac. osmi ili slušni živac (n. acusticus); — IX. N. gl. ph. deveti ili 
iezično-ždrielni živac (n. glossopharyngeus); — X. N. vag. deseti ili skitni 
živac (n. vagus); — XI. N. acc. živac sudružnik (n. accessorius Willisii); — 
XII. N. hypogl. kretni živac jezika (n. hypoglossus); — 1.—7. N. spin., korieni 
gornjih sedam hrbteničnih živaca (nn. spinales). 


Slika ZA. 
C. kan. 


Slika 7B. 
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Slika 6. Shematski 
prikaz veza usve: 
likom mozgu. Mož- 
dana kora je označena 
sivim tonom. Strje- 
lice pokazuju smjer, 
kojim ide uzbuđenje. 
Crno su označena aso- 
ciaciona vlakna, t. ii. 
vlakna, koja vežu raz- 
na mjesta kore iste he- 
misfere; sivo komisur- 
na vlakna, koja spajaju 
koru jedne hemisfere S 
korom druge; crveno 
projekciona vlakna, ko- 
ia vežu koru velikog 
mozga s drugim živča- 
nim centrima. (Po crte- 
žu g. prof. Zarnika) 


SI.!'7/ Hrbtenigača 
s korienimad, že 
vaca. Položaj živaca 
je nešto shematiziran. 
(Po crtežu g. profesora 
Zarnika.) 


A. Komad hrbtenjače iz 
šije, gledan s trbušne 
strane. Na desnoj strani 
je izrezan jedan živčani 
korien, da se bolje vidi 
položaj stražnjeg korie- 
na. — B. Poprečni pre- 
sjek kroz hrbtenjaču na 
mjestu, gdje izlaze živ- 
ci; i živci su presječeni 
po čitavoj dužini. 
B. s. biela substancija 
ili bjelina, koja se sastoji 
od živčanih vlakana; — 
C. kan, centralni kanal; 
— Pr. kor. prednji (mo- 
torni) korien hrbtenog 
živca; — Pr. r. prednji 
rog sive substancije, ko- 
ji sadrži motorne stani- 
ce; — Si. s. siva sub- 
stancija, koja se sastoji 
od živčanih stanica; — 
Sp. £. spinalni (hrbte- 
nični) ganglij, koji sadr- 
ži stanična tiela prvog 


iSjetnog neurona; —- Str, kor. stražnji (senzibilni) korien hrbtenog živca; — 
. r. stražnji rog sive substancije; — 


r .ro i s Z. deb. deblo spinalnog ili hrbtenog 
dvca, koje sačinjavaju udružena motorna i senzibilna vlakna. 
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65. Živčani procesi (uzbuđenja) posreduju iz. 
među podražaja i naših doživljaja a to su 
doživljaji izvanjskog opažanja i kretanja 


Kada smo upoznali gradu živčanog sustava, treba da znademo: 
koji procesi u organizmu omogućuju naše doživljaje izvanjskog 
opažanja i kretanja? 

Covjek ne bi opažao izvanjskog svieta, kad sviet ne bi utjecao 
na oko, uho i druge osjetilne organe. Imade naime u izvanjskom 
svietu stanovitih fizičkih događaja, koji proizvode na pojedine 
organe neki utjecaj; takvi su fizički procesi na pr. svjetlostne 
zrake, koje djeluju na oko, titraji uzduha, koji djeluju na uho 
it. d. Koliko utječu ili djeluju na pojedine organe, kažemo, da ih 
fizički procesi podražuju. Podražaj je utjecaj, koji izaziva 
stanovitu promjenu, t. zv. uzbuđenje žive tvari. Podražavanjem 
uzbudi se vidni, slušni ili koji drugi živac, t. i. u živcu nastaje 
promjena, koja se poput vala širi po njemu; ato uzbuđenje i 
jest upravo proces, bez kojega ne bi mogao nastati doživljaj 
izvanjskog opažanja. Kad su osjetilni organi podraženi, njihovi 
živci svojim uzbuđenjem prenesu podražajni utjecaj do centralnog 
Živčevlja. Drugim riečima, osjetilni organ prima utisak ili podražaj, 
Živac se uzbuđuje i dovodi utisak u centralno živčevlje; a s tim u 
svezi nastaje doživljaj izvanjskog opažanja. 

Drugi opet živci odvode podražaj iz mozga na kretne organe, 
i time nastaju doživljaji tjelesnog kretanja. To jest, u centralnom 
živčevlju nastaju podražaji za one živčane procese, kojih su poslje- 
dica tjelesne kretnje. 

Doživljaji izvanjskog opažanja i kretanja jesu upravo ona dva 
smjera, kojima duševni život čovjekov dolazi u svezu s izvanjskim 
svietom. Kao što naime izvanjski sviet utječe na čovječje tielo, i 
time čovjek dolazi do opažanja izvanjskog svieta, tako može opet 
i čovjek da kretnjama svoga tiela utječe na izvanjski sviet. 

Sve dakle živce, koji duševni život vežu s izvanjskim svietom, 
razlikujemo na živce osjetnike i kretnike. U prvima ide 
uzbuđenje centripetalno ili sfedotežno, a u posljednjima  centri- 
fugalno ili sredobježno, t. j. prvi privode podražaj od periferije 
k središtu, a drugi obratno. Svaki put je uzbuđenje živca (i mišića) 
promjena ili proces, koji je izazvan podražajem (Sl. 8.). 


66. Lokalizacija kortikalnih procesa 


Iztakli smo, da su psihičke pojave zavisne od sive moždanske 
kore. Pri tom opet dolaze u obzir samo neke psihičke pojave i 
samo neki dielovi mozga. Doduše čitav duševni život vezan je uz 
živčani sustav, ali one duševne pojave, koje ćemo upoznati kao 
elementarne ili osnovne, t. j. koje su vezane uz osjetilne organe 
(oko; uho i t. d.), imadu neka svoja posebna područja ili polja 
(centre) u mozgu, u kojima se zbivaju odgovarajući fiziologijski 


cesi. Ovu  porazdiobu (smještanje) fiziologijskih uvjeta za 
evne pojave u pojedine dielove mozga zovemo lokaliza- 
ja, a ona mjesta ili dielove mozga zovemo centri. Dakako, 
ihičke se pojave, koliko su sviestne, ne mogu lokalizirati — jer 
ie nisu prostorno određene —, ali njihova zavisnost od živčanog 
nkcioniranja dade se utvrditi ili odrediti upravo na nekim 
estima moždanske kore. Tako je dosad već odkrito, s kojim su 
»ždanskim dielovima spojeni osjetilni organi i pokretni organi 
ići), t. i. znade se, gdje u mozgu svršavaju senzibilni putovi 
i, slušni i t. d.), a gdje započinju motorni (Sl. 9.). 


Slika 8. 


8 Shema živčanog djelovanja. Prikazano je, kako ide uzbu- 
đenje, kada vidimo jabuku, pa je uhvatimo. (Po Poljancu.) 


u. autonomno uzbuđenje, koje kreće prema žliezdama slinovnicama; — 
€. motorni centar u velikom mozgu; m. u. motorno uzbuđenje, koje ide 
mozga kroz hrbtenjaču u živce ruke te podražuje mišiće, kojih kontrakcija 
A za posljedicu, da ruku izpružimo i uhvatimo jabuku; — 0. u, osjetilno 
buđenje, koje ide od mrežnice oka u vidni centar mozga; — p. podražica, 
|. svjetlene zrake, koje od jabuke padaju u naše oko i podražuju mrežnicu; 
VW. c. vidni centar u velikom mozgu; — Žl. završetci autonomnog živca, 
li podražuju žliezde slinovnice, da počinju izlučivati slinu; — strjelice 
označuju smjer, kojim ide uzbuđenje. 
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la pr. povreda jednog kortikalnog polja u stražnjem dielu velikog 
mozga prouzrokuje t. zv. duševnu (a ne organsku) sljepoću, 
pd koje bolestnik ne shvaća ono, što gleda. Kod duševne 
luhoće opet — ozljedom slušnog centra — ne razumije tudeg 
zgovaranja, te ne zna naći i za najobičnije predmete potrebne 
Heči, pa se takva povreda zove senzorna afazija (osjetilna 
niemost) — za razliku od motorne (govorno-kretne), kod koje 
bolestnik gubi govornu sposobnost, jer su u mozgu ozlieđeni 
motorni centri ili njihove veze. Razumije se, da su u jednom i 
Irugom slučaju govorni organi (grkljan, jezik...) zdravi, samo se 
bolestnik ne može njima služiti. z 


Napose je duševni život zavisan od različitih živčanih veza, 
koje postoje u samoj moždanoj kori između pojedinih motornih 
senzornih područja. K tome ima posebnih mjesta u kori, u kojima 
še povezuju (asociiraju) različni senzorni i motorni procesi, koja 
njesta zovemo asociacioni centri. Glavni asociacioni centri nalaze 
še u čeonom i sljepočnom dielu mozga. 


Ako su stanoviti moždanski dielovi ozlieđeni, onda nesamo ci, 
su onemogućene jednostavnije ili manje složene pojave — a 
su izvanjski opažaji i kretnje —, nego veoma složeni ili vig 
duševni rad, koji se na njih naslanja ili koji ih predpostavlja. Tak 


SL 9. Lokalizaci 
ja živčanih funk 
cija u kori veli 
kog mozga (po crta 
žu £. prof. Zarnik.), 


A. Izvanja strana lieve 
hemisfere velikog moz. 
ga. Konture glave po. 
kazuju zbiliski položaj 
pojedinih dielova moz. 
ga. B. nutarnja strana 
desne hemisfere velikog 
mozga. 


Punktirana mjesta , 
Mani joke 87. Refleksne, automatske, instinktivne kretnje 
poljima označuju, da 
tamo završavaju  vlak- 
na, koja dovode dotič- 
na osjetilna uzbuđenja 
s periferije, i da se 
tamo zbivaju procesi, 
koji su popraćeni dotič- 
nim osjetom. Osjetil 
na sfera tiela posre- 
duje osjete topline, stu- 
deni, pritiska i boli na 
površini tiela. Posredo- 
vanjem slušnog cen 
tra govora razumie 
vamo rieči, koje ču 
jemo. Vidni centa 
govora nas osposob“ 
ljuje, da možemo pred: 
mete, koje vidimo, 
označiti pravim . rieči: 
ma. Polje —vidnil 
upamćenih slika 
omogućuje nam pamće 
nje vidnih — predočbi 
tako da pomoću tog 
centra prepoznajemo 
predmete, koje smo već 
jedanput vidjeli. 


Najjednostavnije reakcije, koje se zbivaju posredovanjem cen- 
nog živčevlja, zovemo refleksi, jer se javljaju kao odsjev 
(refleks) podražaja. Refleksi su obilježeni time, što nisu podvrgnuti 
Našoj volji, te usliede nesviestno. Ovakav refleks je na pr. dizanje 
Noge, ako pokucamo na tetivu izpod koljena, ili da zakašljemo, 
škO nas nešto podražuje u grlu, ili da kihnemo, kad se podraže 
nice i.t. d. Za refleksnu reakciju je bitno, da uzbuđenje — kada 
po senzibilnom živcu ušlo u centralno živčevlje — najkraćim 
Dutem prelazi na motorne stanice, tako te usliedi reakcija, a da 
Uzbuđenje nije ni doprlo do moždanske kore. Kod najjednostavnijih 
Tefleksa (na pr. kod dizanja noge nakon podraženja tetive pod- 
Koljenice) ide uzbuđenje samo preko tri neurona hrbtenjače. Ovaj 
Put, koji vodi od osjetila preko središnjeg živčevlja do efektornog 
Wrgana (mišića ili žliezde), zovemo refleksni luk. (SI. 10.). 
Premda se refleksi zbivaju nesviestno, mogu postati naknadno 
k sviestni, naime koliko kretnja proizvedena refleksom izazove 
POdražaje, koji dopiru do moždanske kore. 
Evo primjera, koji pokazuju, da se mnogi refleksi - zbivaju 
Obće bez suradnje mozga. Jednome nesretniku presječena je bila 
dtbtenjača u šiji, i time prekinuta svaka živčana veza između 
Nozga i trupa. Unatoč toga noge su i ruke proizvodile kretnje, 
la se na pr. noga povlačila, ako su je uboli. Naravno, da on nije 
sviestan tih kretnja, te se čudio, kako se miče noga bez njegove 
je. — I novorođenče izvodi različite pokrete — sisanja, deranja, 
dljanja — i prije nego mu veliki mozak odpočne funkcionirati. 
Žaba s odsječenom glavom, ako joj kožu bolno podražujemo, 
fagira svojim kracima na podraženo mjesto, da odkloni. podražaj 
dtuda se vidi, kako i ovakvi pokreti imadu svrsishodnu funkciju). 


Sivi ton  označule 
motorna polja. Iz ovi! 
polja izlaze  sviestni 
uzbuđenja, koja podrs 
žuju mišiće označeno? 
diela tiela i time uvlč 
Slika 9B tuju dotične kretnje 
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Kako može jedan refleks postati sviestan, vidimo na ovom 
primjeru. Smjestimo jednu nogu iznad druge tako, da podkoljen, 
slobodno visi, te pokucajmo na tetivu izpod koljena. Noga će g 
dignuti, a da o živčanom poticaju, zbog kojega se noga digla, ništ, 


Mi možemo i sviestno (hotimično) utjecati na refleksne po- 
krete, na pr. kad namjerice zievamo ili kad nastojimo tiše kašljati, 
zdržavati smieh i t. d. Obične refleksne kretnje — na pr. gutanje, 
vorenje, smijanje — postaju nam kadgod težke ili nezgodne, 
d naročito na njih mislimo; u tom slučaju asociativni centri 
prečavaju refleksne pokrete nižih centara. 
Osim refleksa, koji se zbiva na osnovi živčanih putova, koji 
služe i sviestnome životu — t. j. cerebrospinalnih putova — ima 
ioš čitav niz refleksa, koji se zbivaju posredovanjem simpatičkog 
živčevlja. Ta sve reakcije, koje su uvjetovane djelovanjem simpa- 
kog živčevlja, kao na pr. kretnje crieva, izlučivanje! različitih 
ezda, suživanje i proširivanje zjenice pod utjecajem jakog i 
slabog svietla — sve su to refleksi. Ovi se refleksi nižu često jedan 
na drugi, tako da stanje prouzročeno prvim refleksom, služi kao 
podražica za drugi refleks, a promjena postignuta ovim refleksom 
izaziva treći refleks i t. d.: 
Svi su refleksi prirođeni, jer se osnivaju na prirođenoj građi 
živčevlja. Oni se dakle kod svakog normalnog čovjeka zbivaju na 
jednaki određeni način; zato izpitivanje refleksa igra veliku ulogu 
u medicini kod pretraživanja živčanih oboljenja. Čim se naime 
jedan refleks javlja slabije ili jače, nego što odgovara normalnom 
stanju, ili ga pače i nema, znak je, da su živčani putovi poremećeni. 
Premda su refleksi prirođeni, ipak mogu tiekom života u 
načinu izazivanja nekih refleksa nastupiti neke promjene. Jedan 
primjer. Kada gladnu psu pokažemo jelo, počne mu teći slina iz 
slinovoda, jer njušni i vidni podražaji, koje izaziva jelo, reflektor- 
nim putem uvjetuju izlučivanje sline. Ako sada uz to, što pokažemo 
psu jelo, izazovemo ujedno još koji drugi podražaj, na pr. da 
zafućkamo ili napadno dignemo ruku ili da damo kakav drugi 
sličan znak, pa da to češće ponovimo — da dakle uz pokazivanje 


Slika 10. 


S. 10. Shema refleksnog luka (po crtežu g. prof. Zarnika) 
e efektni organ (mišić ili žliezda); k kora velikog mozga; m mjesto, odakle | 


izlazi motorno uzbuđenje iz centralnog živčevlja; — o osjetilo na periferiji; Bijela svaki put damo jedan te isti znak, nakon nekoliko ovih pokusa 
— s mjesto, gdje ulazi osjetilno uzbuđenje u centralno živčevlje; — 01 S: m (Das će već samo na taj znak (makar da mu više ne pokažemo jela) 
e refleksni luk, koji vodi kroz hrbtenjaču; — Oz S= e» M» refleksni luk, koji | reagirati izlučivanjem sline. Sada će dakle fućkanje ili dizanje 


vodi kroz mozak. Punktirane linije pokazuju put, kojim mora ići uzbuđenje, 


ruke — koji su utisci bili prije za psa sasvim indiferentni — iza- 
da nam bude sviestno i da_.usliedi sviestna reakcija. % 


Zvati refleksno izlučivanje sline. Ovakve promienjene reflekse 
Nazvao je slavni ruski učenjak Pavlov, koji ih je svestrano pro- 
Wčavao, uvjetni refleksi. Na takvim uvjetnim refleksima osniva se 
Veliki dio dresure životinja. Ako ovakvu dresuru ne ponavljamo, 
Živčani će put, koji smo njome utrli, postepeno oslabiti, i nakon 
nekog vremena dresura ne će više djelovati (u našem slučaju 
Napokon ne bismo fućkanjem više mogli izazvati izlučivanje sline). 
Dok uvjetni refleks bez trajne vježbe izbliedi. i napokon izčezne, 
Obični refleks nikad, ne može gubiti intenziteta. A to nam upravo 
Pokazuje, da je takav refleks nešto trajno i nešto, što se osniva 
na određenoj građi živčevlja. 

b) Uvjetni refleksi. znače već jedan prielaz kretnjama, koje 
Zovemo automatske. Kod običnog smo refleksa pronašli, da 
ide uzbuđenje (kod nekog podražaja) svojim od početka utrtim 
putem u središnje živčevlje i odanle po efektornom vlaknu do 


* 


ne znamo, nego mi samo naknadno (kada se već noga digla) osje: 
ćamo, da je promienila svoj položaj: jer osjećamo napon mišića | 
napon kože, koje su pojave skopčane dizanjem noge i koje djeluju 
kao obične podražice. ili drugim riečima: kada se uslied refleksa 
— t.j. uslied uzbuđenja, koje je od tetive izpod koljena prešlo 
preko osjetilnog živca kroz hrbtenjaču na motorna vlakna, koj? 
podražuju mišić — noga digla, stezanje mišića podražilo je stano: 
vita osjetila u mišiću, a uzbuđenje se kod ovih osjetila proširilo 
preko hrbtenjače sve do moždanske kore, pa smo si zato sviestn 
da se mišić napeo; isto tako je dizanjem noge podražena koža 
koliko se na različnim mjestima nategnula, pa nam ovo osjetila 
u koži saobćuju. : 
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njegova periferijskog završetka. Kod uvjetnog refleksa prvi je dio 
toga puta vježbom promienjen; naime toliko, što jedan novi 
podražaj jednim novim putem ide u središnje živčevlje i odavle 
po prvobitno utrtom putu na efektorni organ. Živčani procesi pak, 
kod kojih se i put, kojim ide uzbuđenje od periferije prema centru, 
kao i put koji vodi od centra na periferiju, razviju na osnovi 
vježbe, zovemo automatizmima. Oni se dakle stiču tek tokom 
života. Jednako kao refleksi, i automatizmi djeluju nesviestno, 
Tako su na pr. hodanje, plesanje, sviranje, pisanje na stroju i t. d. 
automatske kretnje, t. ji. one su efekt ovakvih automatizama. Ima 
cieli niz kretnja, koje u početku sviestno provodimo, ali češćom 
vježbom postaju sve više nesviestne, dok se ne razviju u podpune 
automatizme. Ako na pr. učimo plivati, treba najprije da sviestno 
provodimo svaku kretnju, kako nam je pokazuje učitelj, ali su 
kretnje baš onda, dok ih još sviestno provodimo, nesavršene. Tek 
kad su prešle u nesviestno stanje, onda plivamo sigurno. Kada su 
ovakve kretnje prešle u automatizam, onda uobće ne možemo više 
da ih sasvim popraćujemo našom sviešću; pače može uroditi 
pokušaj sviestnog izvođenja već automatiziranih kretnja poslje- 
dicom, da nam ove kretnje ne uspievaju tako brzo ili pače podpuno 
zapnu. Na pr. ako bi netko htio kod plesa na svaki korak paziti i 
sviestno ga izvoditi, ne bi bio kadar održati ritam. 

Sve kretnje, koje nis. sviestne — bile one refleksne ili auto- 
matične — zovemo menaničke kretnje. Ove. se zbivaju na 
osnovi jednog prirođenog ili određeno stečenog ustroja, koji 
uvjetuje uviek jednako djelovanje: kao kod stroja, koji uviek na 
isti način djeluje, kad god ga pokrenemo (grč. mehanć, lat. stroj). 

Automatizmi su reakcije, koje uviek nastaju na osnovi vježbe, 
ali neke od njih nastaju pod utjecajem misaonog (inteligentnog) 
shvaćanja, a neke samo po asociativnom. pamćenju. Za prvi slučaj 
imamo primjer kod tipkanja na stroju, kod rukovanja različnim 
napravama (aparatima, oruđem ...), t. i. svaki put, kada je poticaj 
za vježbu poznavanje cilja, koji se ima njome postići. Dok se 
na pr. vožnja na dvokolici osniva uglavnom na asociativnom pam- 
ćenju, jer mi ne poznamo cilja različnih pokreta, koji idu za tim 
da održe ravnotežu, nego stičemo ove reakcije mnogim pokušajima 


i ponavljanjem. Kod životinja se dresurom postignute reakcije | 


osnivaju na asociativnom pamćenju. 

Automatska (grč. aut&matos, sam od sebe) zovu se također 
gibanja simpatičkog sistema (na pr. kucanje srdca, disanje...), 
koja su zapravo komplicirani ili složeni refleksi. 

c) Slične automatskim kretnjama jesuinstinktivne kretnje, 
koje se isto kao automatske izgrađuju iz više pojedinačnih po- 
kreta. Instinktivne kretnje uviek su udešene tako, da služe samo- 
održanju organizma, t. j. da se njima postizava po organizam 
koristni efekt. Za razliku od automatizma instinktivne se kretnje 
osnivaju na prirođenoj sposobnosti ili instinktu. Već od prvog 
početka, bez ikakve vježbe organizam proizvodi te kretnje uglav- 
nom na isti način, kao jedan odrasli organizam. Jednako, kao što 


: 117 


mo kod refleksa utvrdili, da na osnovi vježbe može pored običnog 
podražaja i jedan novi podražaj poslužiti, da taj refleks izazove 
fuvietni refleks), tako su i instinkti podvrgnuti utiscima, koji 
ieluju na organizam u toku života, pa može na osnovi ovakvih 
Wtjecaja usliediti neka modifikacija prvobitnog instinkta. 


Da navedemo nekoliko primjera. Pčela ima (među ostalim) 
instinkt, da sakuplja med, te ga nosi u košnicu; jedan je instinkt 
pauka, da plete mrežu; ptice imadu instinkt da grade gniezdo, a 
vojim mladima donose hranu, te ih hrane i t. d. Instinkt kod psa 
est na pr. da bačen u vodu pliva, da njuhom traži i t. d. Kako 
e jedan instinkt podvrgnut modifikacijama prema različitim izvanj- 
kim utjecajima, neka posluži ovaj primjer. Ima jedna osa, koja 
hvata skakavce, te ih nosi u svoje gniezdo, kao hranu za svoje 
ličinke. Ovaj je instinkt tako udešen, da osa uhvati skakavca uviek 
ticala. Ako pak osi pružimo skakavca, kome smo odrezali ticala, 
isliedit će jedna mala modifikacija, da naime osa uhvati skakavca. 
a pipala. Ako pak i pipala odrežemo, onda osa uobće ne može 
skakavca uhvatiti, jer je promjenljivost tog instinkta vrlo uzko 
ograničena. Pile ima instinkt, da kljuca za svakojakim pokretnim 
životinjama. Tako kljuca i za pčelama i osama. Čim je pčela jedan- 
put ubola pile, koje ju je kljucnulo, ovo pile nikad više ne će 
kljucnuti ni za pčelom ni za ikojom drugom malom životinjom, 
koja po boji i obliku naliči na pčelu. Instinkt je dakle ovim jednim 
doživljajem modificiran. 


Dok većina, kretnja kod životinja usliedi na osnovi refleksa 
1 instinkta — a ove se kretnje ne temelje gotovo ni na kakvoj 
ipoznaji —, kod čovjeka igra spoznaja glavnu ulogu, a instinkti 
stupaju sasvim u pozadinu, tako da možemo kod odrasla čovjeka 
jedva još utvrditi tragove nekih instinktivnih reakcija. Kod novo- 
Tođenog djeteta pak ima jošte jasnih instinkta, kao na pr. kad 
liete gladno posiže za majčinim grudima. 


OSJETILNO SHVAĆANJE IZVANJSKOG SVIETA 


88. Raznovrstnost osjetnih kvaliteta 


Kad osjećamo crveno, zeleno, glas a, sladko, kiselo, toplo, 
ut od. —, svaki pojedini takav doživljaj nazvasmo osjet. Iako je 
Sjet sasvim jednostavna sastavina naše sviesti, mi ćemo ipak našim 
Promatranjem još i osjete međusobno: razlikovati; i to — kako 
emo odmah vidjeti — s obzirom na njihovu kakvoću i 
ačinu. 

Izporedimo li osjete međusobno, vidi se, da su neki slični — 
Na pr. boje međusobno —, a neki se sasvim razlikuju, na pr. boje 
'lasovi. Da među osjetima nije jednaka razlika, očito je po tome, 
tO se neki osjeti, na pr. žuto i crveno, međusobno toliko pribli- 
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žuju, da im kadgod jedva zapažamo razliku, dok si neki drugi 
osjeti — boja i glas — nisu ništa srodni, nego su sasvim dispa- 
ratni ili raznovrstni, t. j. među njima je specifička razlika. 

Ono, po čem se osjeti međusobno razlikuju, ili ono, što svaki 
pojedini osjet čini upravo onim, što on jest — zovemo kakvoća 
ili kvalitet osjeta. 

Svi oni osjetni kvaliteti, koji pripadaju istom  osjetilnom 
području, sačinjavaju modalitet, tako na pr. vidni modalitet 
obuhvata sve kvalitete boja (crveno, zeleno, žuto...), a slušni sve 
zvučne kvalitete (glas a, e, g...) it. d. 

Kako ćemo osjete razlikovati po njihovim 
kolikovrstni su osjeti? 

Najlakše ćemo odgovoriti, ako pripazimo na doživljene osjete, 
t. i. na dosadašnje naše izkustvo. Mi imademo senzacije vidne, 
slušne, njušne i okusne — a sve su one vezane uz izvanjske sen- 
zorne organe. I u koži se nalaze posebni senzorni organi za osjete 
pritiska, topline, studeni i boli. Sve zajedno možemo nazvati 
izvanjskim senzacijama, jer su im osjetilni organi na vanjskoj 
površini tiela. — U našem tielu imade također senzornih organa, 
koji nam služe, da osjećamo kretnje, napor i težinu, zatim tjelesni 
svoj položaj i napokon organske osjete, koji su provocirani vege- 
tativnim funkcijama disanja, probave, kolanja krvi it. d. Ovu 
grupu osjeta zovemo unutrašnji osjeti. ' 

Sve vrste osjeta nisu podpuno još iztražene: a navedene su vrste naj- 
jednostavnije, te se od njih sastavljaju složeni osjeti, na pr. opipni osjet, koji 
je sastavljen od pritiska ili dodira i kretnog osjeta. 

Kasnije ćemo još objasniti svaku vrstu osjeta napose. 


kvalitetima ili 


69. Raznovrsinost podražaja 


Senzacije u prvoj grupi nazvali smo izvanjske, jer su vezane 
uz izvanjske organe; a unutrašnje su senzacije vezane uz organe 
u našem tielu. Tako možemo i podražaje, koji utječu na organe, 
podieliti u izvanjske (epiperiferne) i unutrašnje (ento- 
periferne) — prema tome je li podražica (fizički uzrok podražaja) 
izvan organizma, na pr. svjetlost, zvuk..., ili u njemu, na pr. 
podražaji vegetativnih procesa, zatim podražaji kretni i centralna 
podražavanja u mozgu. 

Izvanjski su podražaji adekvatni i inadekvatni. 

Kad neka podražica — na pr. svjetlost i zvuk — podražuje 
samo jedan organ, te provocira uviek istovrstne senzacije, kažemo, 
da je njezino podražavanje specifično ili adekvatno, t. |. pri: 
mjereno upravo. posebnom osjetilu. — Nasuprot kažemo, da je 
podražaj inadekvatan, kad nije primjeren osjetilu, na koje 


utječe, t. i. kad mu ne odgovara po samoj naravi, ali može ipak: 


provocirati senzaciju, na pr. električna struja nije adekvatna 
podražica za jezik, a ipak pobuđuie okusne senzacije; zračni 
valovi su adekvatni podražaj za slušni organ, a slušni živac može 
biti podražen i električki, pa zato kažemo, da su galvanske struje 
inadekvatni podražaj. 
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Podražaje možemo razlikovati nesamo s obzirom na naše 
osjetilne organe, nego ih još možemo razlikovati i po načinu ili 
naravi njihova djelovanja. Jedni su naime podražaji mehanički 
— kod senzacije pritiska i sluha —, drugi su kemički — kod 


svakom je dakle slučaju podražaj neko fizičko zbivanje ili gibanje: 
gibanje svjetlosti, gibanje zvučnih valova, plinovito i tekuće 
gibanje, mehaničko i vegetativno zbivanje i t. d. 


Osjetila možemo — prema podražajima — razlikovati u izvanjska, 
unutrašnja, mehanička i kemička. Još ih možemo razlikovati u spoznajna 
ili viša i čuvstvena ili afektivna. Vidno i slušno je osjetilo spoznajno, toliko, 
što nam služi za senzacije, kojima upoznajemo izvanjski sviet bolje nego 
osjetilom njušnim ili okusnim, uz koje nastaju čuvstva ugodnosti i ne- 
ugodnosti. 


Bilježka. Teorija (zakon) o specifičnoj energiji osjetila 


Raznovrstnost osjetnih kvaliteta (t. j. njihove razlike po modalitetima) 
— na pr. raznovrstnost između boja i glasova — nameće nam pitanje: odkuda 
je ta raznovrstnost? , 

Svako pojedino osjetilo — vidno, slušno i .t. d, t. j. svaka pojedina 
naša sposobnost osjećanja — imade uviek istovrstne osjete, na pr. niz boja 
ili niz glasova i t. d. pa se pita: da li ta kvalitativna istovrstnost (= moda- 
 litet) zavisi od samog osjetila ili samo od podražaja ili od oba faktora 
zajedno? a 


Kod traženja odgovora na ovo pitanje konstatiralo se, da imade i takvih 

podražica, kojima podražaj nije adekvatan, t. j. koje mogu utjecati nesamo 
na jedno osjetilo, nego na više osjetila; na pr. električna struja može podra- 
žiti kožne organe, te vidni, njušni, slušni i okusni organ, A ipak — istovrstni 
ovaj podražaj provocira kod svakog pojedinog organa uviek onu vrstu 
senzacija, koja tome organu odgovara; to će reći, električnom strujom podra- 
ženo oko omogućuje samo vidne senzacije, a njome podraženo uho samo 
slušne senzacije i t. d. Iz ove bi činjenice imalo sliediti, da istovrstni osjetni 
kvaliteti ne zavise od podražice, nego od senzornog sistema svakog pojedinog 
osjetila; ili drugim riečima: pojedina vrsta senzacija zavisi od 
specifične ili posebne (svojevrstne) one energije ili 
funkcionalne sposobnosti, koju imade pojedino osje- 
tilo. Ovu svoju nauku prozvao je fiziolog Joh. Miller god. 1826. zakon o 
specifičnoj osjetilnoj energiji. 
' Ovo tumačenje (teorija) o zakonitoj svezi između vrstne (specifične) 
određenosti osjetnih kvaliteta i fiziologijske energije i danas je još pred- 
metom naučnog razpravljanja. Budući da se za pojedinu osjetnu kvalitetu 
iziskuje neki podražaj, ne može se predpostaviti, da i pojedini modalitet 
(specifično diferenciranje osjetnih kvaliteta) ne bi nikako zavisio od stano- 
vitog fizičkog podražavanja.. Miillerovu teoriju o specifičnim energijama 
osjetila ostavljaju neki psiholozi — priklanjajući se Wundtu — zato, jer 
stoje na gledištu evolucije, koje uzima, da se ta energija razvija prilagođi- 
vanjem na izvanjske prilike, t. i. da je osjetilna energija zavisna od podra- 
ožajnog svieta. f 


70. Osjetne jačine 


Osim što se osjeti kvalitativno razlikuju, imade među njima 
još i razlike s obzirom na jačinu ili intenzitet. Dva kva- 
litativno sasvim jednaka osjeta mogu se razlikovati po intenziv- 
nosti: jedan osjet može biti jači ili slabiji od drugoga. 


osjetila njušnog i okusnog, a vjerojatno i kod drugih osjetila. U. 
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Razlog je ove činjenice u tome, što osjet zavisi od podražaja, 
a podražaji svakako mogu imati različitu jačinu, na pr. slaba i 
jaka svjetlost, šapat i velika buka, slabi i jaki miris... izvest će 
različito jake osjete. : 


Bilježke. l 
1. Najniža i najviša granica podražajne jačine 


Fiziolog Weber i psihofizik Fechner prvi su eksperimentalno 
izpitivali, kako bismo intenzitetne razlike (kod jednakih i sličnih 
osjeta) mogli mjeriti. Pitalo se naime: 1. je li kako god slabi 
podražaj dovoljno jak, da proizvede osjet, ili se iziskuje upravo 
određena podražajna jačina — t. zv. podražajni prag — da tek 
nastane minimalni osjet? “A 2. je li neka podražajna jačina tako 
velika, da više ne nastaje osjet, t. j. ima li i neki podražajni 
vrhunac, kome odgovara maksimalni osjet? Drugim riečima: ima 
li neka granica, u kojoj je pojedino osjetilo podražljivo tako, da 
nastaje osjet, t. j. ima li stanovita početna granica podraža- 
vanja, kod koje tek počinjemo osjećati, i završna ili dočetna 
granica, kod koje prestaje podražavanje provocirati osjete? Početna 
se granica osjećanja naziva prag osjeta, te znači tek ili jedva pri- 
“ mjetni, najslabiji osjet, koji nastaje uz stanovitu podražajnu jačinu 
(podražajni prag). 


Iztraživanjem se pokazalo, da kod svakog osjetila postoji 


stanovita početna granica, izpred koje fizičko gibanje još ne 


pobuđuje osjetila, da bi nastao osjet, a također, da postoji gra- 
nica, iza koje se više ne pobuđuje osjetilo, da bi nastao osjet. 
Tako na pr. etersko gibanje, koje bi u sekundi imalo manje od 
450 ili više od 790 bilijuna treptaja, ne pobuđuje u nama vidnih 
senzacija; uzdušno gibanje s manje od 16, a više od 40.000 valova 
u sekundi ne podražuje nam slušnog organa. 


2, Osjetne jačine u vezi spodražajnim jačinama 


Spomenuti su eksperimentatori dalje iztraživali: u kakvoj su 
vezi pojedine podražajne i osjetne jačine (između početne i 
dočetne granice)? To jest, oni su mienjali podražajne jačine (na pr. 
uzeli su različito jaku svjetlost, težinu, toplinu, zvuk), te su htjeli 
saznati: s kojom ćemo jačinom ovakove podražaje osjećati? Hoće 
li se i naše osjetne jačine jednako mienjati kao i podražajne? 


Na ovo se pitanje ne može odgovoriti jedino na temelju 
samopromatranja, jer samopromatranjem (introspektivnom meto- 
dom) znademo samo za osjete, koliko su sviestna stanja, a za 
podražaje i njihove jačine ne možemo znati drugčije nego fizi 
kalnim mjerenjem, t. j. pokusno ili eksperimentalno. Navedeni su 
dakle eksperimentatori mienjali (varirali) podražice ili fizičke 
uvjete za osjećanje, te su izazivali (provocirali) različito jake 
osjete. Oni su znali, da osjetna jačina zavisi od podražaja; jer bez 
ikoje fizičke promjen ne bismo mogli osjećati razlike u jačinama 
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kod neke težine, svjetlosti, zvuka i t. d. Ali se pita: jesu li raz- 
like osjetnih jačina u nekoj stalnoj ili zakonskoj za- 
visnosti od podražajnih jačina? 


Netko bi mogao misliti, da mi svaku razliku ili diferenciju 
podražajne jačine jednako osjećamo. Ali — nije tako. Nije naime 
dovoljan kakavgod prirast podražajne jačine, da prema tome 
jednako poraste osjetna jačina. Što je podražaj na višem stupnju 
jačine, to se veći prirast iziskuje, da uzmognemo osjetiti razliku 
podražajnih jačina; na pr. kad je na ruci veliki uteg, ne bi naj- 


težini, nego je prema većem utegu potrebno dodati i veći prirast, 
da nastane osjetna razlika, t. j. da opazimo veću težinu; ili na pr. 
gdje je velika svjetlost, ne bismo osjetili razliku jačine, da prido- 
nesemo recimo plamen od jedne svieće, nego bi trebalo više svieća 
zapaliti, da uzmognemo osjetiti pojačanje svjetlosti. To znači, da 
prema podražajnoj jačini mora njezin prirast biti upravo u 
određenom odnosu ili omjeru, da uzmognemo taj prirast osjetiti, 
t. i. da se time proizvede jači osjet. Ili drugim riečima, podra- 
Žajna se jačina mora baš za određeni neki 
stupanj povisiti, da osjetimo minimalnu pro- 
mjenu (>»prag intenzitetne razlike«) prema pri- 
jašnjoj jačini. Ako na pr. nekom utegu treba dodati jednu 
trećinu njegove težine, da osjetimo razliku drugog tlaka prema 


trostrukome utegu tri trećine težine prvoga utega (t. j. svaki put 
po jednu trećinu težine utega, o kojemu se radi) i t. d. — da svaki 
put razaberemo ili osjetimo razliku svakog idućeg tlaka prema 
predhodnom. E 


Time smo za razlikovanje osjetnih intenziteta pronašli stalne 
fizičke uvjete; a kad uz određene uvjete neka pojava pravilno 
nastaje, onda kažemo, da smo time spoznali njezinu zakonitost. 
Navedeni odnos psihičkih i fizičkih jačina zovemo psiho- 
fizički ili. Weber-Fechnerov zakon. 


potrebno povisiti podražajnu iačinu za %, kod vidnih za "1, kod mišićnih 
za % — da razaberemo razliku osjetnih jačina. Uzmimo takav jedan. niz 
osjetnih jačina prema nizu podražajnih jačina, na pr. kod utega s početnom 
težinom ili podražajnom jačinom od jednog (2/s) kg. Ovaj osjetni intenzitet 
(O) promienit će se (u O1), kad težina dobije plus 4% (= *s kg); a za O» 
treba drugi podražajni utisak (4/9) povisiti za 24 (t. i. 4/s + [34 :1/s] = 1% kg); 
za Os opet predhodnu težinu (1%) treba podići za % (t. i. 1% + [4 * 18/9] = 
= 4/7 kg) it. d. Osjetne se dakle jačine odnose prema podražajima ovako 
O1:02:0s... = (4/9)! : (4/9)? : (4/3)5..., a to znači, da podražajne jačine mo- 
Taju rasti u geometrijskoj progresiji, da uzmognemo intenzitetne njihove 
Tazlike osjetiti. 
Ovaj Fechnerov pokušaj, da matematičkim mjerenjem odredi intenzi- 
tetne razlike između podražaja i osjeta, ne može se smatrati sasvim pouzda- 
nim, jer se osjetne intenzivnosti ne dadu matematičkom točnošću odrediti. 
to zato ne, jer su osjeti dakako psihičke pojave, a mi nemamo nikoje čisto 
Psihičke jedinice, koja bi nam služila za mjerenje. Pokusno mjerenje osjetnih 
jačina jest neizravno (indirektno), t. j. s pomoću mjerenja podražajnih jačina. 
Fechner je doduše — ali krivo — predpostavio, da je prag intenzitetne razlike 


gitniji dodatak ili prirast bio dovoljan, da osjetimo razliku u. 


prvome, trebat će utegu dvostruke težine dodati dvie trećine, a 


Eksperimentalno se je utvrdilo, da je kod tlačnih i kod slušnih senzacija > 
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uviek ista jedinica mjerenja, t. j. da je minimalni tek primiećeni osjet razlike 
između dvie najbliže osjetne jačine, jedan te isti, pa zato da nam može 
služiti kao jedinica za direktno mjerenje osjetnih jačina kao psihičkih pojava. 
Ali takav osjet razlike jest veoma nestalan (relativan, subjektivan), t. j. on 
se mienja i prema samim 'onim osjetnim jačinama, koje želimo razlikovati, 
i prema ukupnom duševnom stanju. Matematički se dakle ne da formulirati 
naše razlikovanje osjetnih jačina. Osim toga Weberov zakon i ne vriedi 
kao obći zakon naše osjetljivosti, nego samo donekle u srednjoj granici 
između slabih i jakih osjeta. i 

Podražajni se prag može eksperimentalno odrediti kod pojedinih osjetila 
različitim aparatima (za opipne senzacije na pr. esteziometrom na vlas, za 
slušne fonometrom i t. d.). Granica osjetljivosti nije kod svih ljudi jednaka, 
te zavisi ponajviše od tjelesnog ustroja, zatim od pažnje i t. d. Obseg 
osjetljivosti jest to veći, što je viši vrhunac podražavanja. Kad ne bi bilo 
podražajnog praga i vrhunca, ne bi bio moguć naš život, jer bi se time 
duševna snaga zagušila. 


O RAZLIČNIM VRSTAMA OSJETA NAPOSE 


Po nekadašnjoj razdiobi čovjek bi imao pet osjetnih sposobnosti (osje- 
tila): vid, sluh, njuh, okus i obće osjetilo. Ovo posljednje obuhvata sve one 
osjete, koji se ne dadu svesti na prva četiri. A budući da su već obični ljudi 
i neki psiholozi opazili, da je sva površina tiela (koža) osjetljiva, držali su, 
da se obće osjetilo nalazi u koži, te su ga i nazivali kožno osjetilo. Međutim 
se pomnim izučavanjem utvrdilo, da osim četiri navedena osjetila imade još 
raznovrstnijih osjeta, koji se ne mogu svesti na jedno obće osjetilo — i to 
upravo zato, jer su ovi osjeti sasvim svojevrstni (specifični). Ovamo spadaju 
organski osjeti, koji nemaju naročitog organa, nego su zavisni od živaca, 
povezanih s unutrašnjim organima. Zatim su kretni (mišićni) osjeti. A u koži 
imadu svoje organe osjeti temperaturni i dodirni. Sve su to međusobno 
sasvim različiti (disparatni) osjeti, pa ih zato ne možemo grupirati kao obće 
osjetilo. Zajednička im je ipak karakteristika, da nam oni poglavito služe za 
održanje života, te da su kaotični, t. j. da je težko razpoznati točne njihove 
razlike. Ipak nam kretni i dodirni osjeti znatno pomažu u spoznavanju 
izvaniskog svieta. Kaotične su naravi također osjeti njušni i okusni, te nam 
i oni nisu pouzdano pomagalo za spoznaju izvanjskog svieta. U osobitom su 
smislu spoznajna osjetila vid i sluh; zato će kod njih i odpočeti naša psiho- 
logijska deskripcija. 


71. Vidni (optički, vizuelni) osjeti 


Okrajnji (na površini tiela) organ za vidne senzacije jest oko. Fizički 
podražaj za oko jest svjetlost, t. j. svjetlostne zrake, koje dopiru u oko. 

Ponajprije da nešto. reknemo iz morfologije vidnog organa. Očna je 
jabučica ovijena trima opnama. Izvanjska opna (bjeločnica, t. j. »bielo« kod 
oka) ima u pozadini otvor, kroz koji ulazi vidni živac. Sprieda prelazi 
bjeločnica u prozirnu opnu (rožnicu), iza koje je vidljiv obojeni dio oka ili 
šarenica (»modro«, »smeđe« i t. d.), s otvorom u sredini (zjenica t! j. »crno« 
nasred oka). Šarenica je dio žilnice, t. j. druge ovojnice oka, koja obavija 
čitavo oko i leži tiesno uz bjeločnicu. Iza šarenice u nutrinji oka sprieda leži 
leća, koja ima oblik bikonveksnog sferičnog tiela. Ona je iz sasvim bezbojne 
prozirne tvari, a obavijena je prozirnom elastičnom kožicom. Unutrašnji je 
dio očne jabučice izpunjen kao voda prozirnom polutekućom tvari (staklo- 
vina). Stražnji dio jabučice iznutra je obložen prozirnom opnom, koja je 
organ vidne senzacije, a to je mrežnica. (retina). Njezina je struktura veoma 
zamršena; od mnogih njezinih slojeva najznatniji je onaj, što ga sačinjavaju 
osjetilne stanice s nastavcima u obliku štapića i čunjića. 

Fiziologijski se proces u oku zbiva na ovaj način. Zrake svjetlosti 
prodiru kroz rožnicu, prolaze kroz zjenicu na leću, zatim prolaze staklovinom 
i padnu na mrežnicu. U svima ovim sastavnim dielovima oka svietlo se lomi, 
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a najjače u leći, Kako je i mrežnica prozirna, to i kroz nju zrake prodiru 
sve do stražnjeg sloja, koji sadrži osjetilne štapiće i čunjiće. U njima izaziva 
svjetlost jedan kemijski proces, koji vodi u mozak. A budući da tih štapića 
i čunjića — kao ni podražajnih stanica — nema na onome mjestu, gdje vidni 
živac izlazi iz oka, nego je na tom mjestu samo vlaknati sloj živaca, zato 
neosjetljivo za svjetlost (= sliepa pjega). Posve blizu 
sliepe pjege, u središtu oka, nalazi se na mrežnici žućkasto pigmentirana 
jamica t. zv. žuta pjega ili centralna jamica, koja se sastoji samo od čunjića, 
te ie najosjetljivija za boje. Vidnim živcem ide uzbuđenje djelomično putem 
nekih subkortikalnih centara, a djelomično izravno u vidni centar u zatiljnom 
režnju velikog mozga, čime je uvjetovano sviestno saznavanje vidnog osjeta. 
Taj pak centar povezan je asociacionim nitima sa susjednim centrom vidnih 
pamćenih slika, kojega uzbuđenje uvjetuje prepoznavanje onoga, što vidimo 


SL 11. i 12.). . . 
Rož. Dogl. 

Pr. ko. : 

Str, ko. . 


Slika II. 


Oko, horizontalno presječeno, nešto shematizirano. Staklovina je 


BI. 11. 
izvađena. 3 puta povećano. (Po Sobotti, kombinirano.) 


oBjel. bjeločnica; — Ci. mi. ciliarni mišić, kojega se kontrakcijom oko prila- 
gođuje za gledanje u blizini; Ci. po. vlakna, na kojima je leća pričvršćena, 
ot. zv. ciliarni pojas; Ci. vi, vienac ciliarnih nastavaka, na koje se hvataju 
vlakna ciliarnog pojasa; Dogl, doglednica; — Kr. ži. krvne žile, koje se pro- 
Širuju u mrežnici; — Le. leća; — Mr. mrežnica; — Nu, mi, nutarnji ravni 
mišić oka; — Ov. v. ž. ovojnica vidnog živca; — Pr. ko, prednja očna komora; 
— Rož. rožnica; — Sl. pi. sliepa pjega, mjesto, gdje ulazi vidni živac; — 
Sre. središte dioptričkog aparata oka; — Stakl. prostor, koji je izpunjen 
staklovinom; — Str, ko. stražnja očna komora; — V. mi, vanjski ravni mišić 
oka; — V. ž. vidni živac; — Žil. žilnicaj — Ž. pi. žuta pjega ili središnja 
jamica, mjesto, kamo padaju slike predmeta, koje fiksiramo; — Xx granica 
između debljeg osjetilnog diela Koka i tanjeg diela, koji presvlači ciliarno 
tielo. 


--::=11. bip. st. 


D2 NI. gang. st, 


moma 


> 
-> 


over ovod 


Slika. 12. 


Sl. 12. Presjek kroz osjetilni dio mrežnice, 500 puta povećan. (Po crtežu 
£. prof. Zarnika) 


Duge strjelice na donjoj i ju 1 i 
| trje Ž 1 ij strani označuju pravac, u kojem u 
a. Lievi dio slike pokazuje zbiljski izgled običnim Miso . 
nog presjeka, dok je u desnom dielu shematski prikazan poredak 
glavnih neurona. 


Oznake lieve polovice: Gang, st, sloj ijski i i 
1 / C ; . st, ganglijskih stanica; — . Ži 
malih krvnih žila; — N, gr, k. nutarnja ai km kožica a. 
mrežnicu prema šupljini oka izpunjenoj staklovinom; — N. mol. sl, nutarnji 
molekularni sloj; — N. zrn. sl. nutarnji zrnati sloj; — Pig. sl, sloj pigmentnih 
stanica, koje graniče na žilnicu; — SI. ž. n. sloj živčanih niti; — Št. ču. sloj 
Beoire i čunjića; — V, gr, k. vanjska granična kožica; — V. mol, sl. vanjski 
im ari sloj; — VL sl. vlaknati sloj; — V. Zrn. sl. vanjski zrnati sloj. 
: znake desne polovice: I. ču. stanice I. neurona (osjetilne stanice) s osjetilnim 
unjićima; — 1. šta. stanice 1. neurona s osjetilnim štapićima; — II. bip. st. 
stanice Il. neurona (bipolarne živčane stanice); — III. gang, st. stanice III 
neurona (multipolarne ganglijske ili živčane stanice); — Ž. vl. živčana vlakna 
(aksoni) multipolarnih stanica, koja vode u vidni živac. Kratke strjelice 
1. slici označuju pravac, kojim se kreće uzbuđenje, kada svietlo podražuje 
; štapiće i čunjiće. j 


f presjeci 
koja ograničuje 


a) Osjeti spektralnih boja 
Razlikujemo dva niza vidnih kvaliteta. Jedan niz vidi 
duge, a zovemo ih kromatske boje ili boje . mI jA 


spektra ćemo doći, ako u mračnu prostoru kroz uzan otvor pro- 
pustimo sunčani trak, da prođe staklenom prizmom i padne na 
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bielu plohu. U prizmi se je bezbojni sunčani trak prelomio u sedam 
(spektralnih) boja: crveno, narančasto, žuto, zeleno, mo- 
dro, indigo (između modrog i ljubičastog) i ljubičasto (violetno). 
Prema kraju spektralnog niza (počevši kod modre boje) približuju 
se boje početnoj, tako te je ljubičasta najsličnija (osim Žute) 
Ervenoj. Grafički dakle možemo taj niz boja prikazati kružnom 
crtom, koja se vraća u izhodište. 

U ovom krugu boja daju posebni utisak: crveno, žuto, zeleno 
i modro. Sve ostale nianse između ovih parova pričinjaju se, kao 
da su od njih složene, a one četiri, kao da su nesložene ili jedno- 
stavne, pa zato navedene četiri boje zovemo glavne, a ostale 
izvedene ili sporedne. Ako hoćemo grafički prikazati čitavi niz 
boja, a pri tom glavne iztaknuti, možemo ih simbolizirati s četvero- 
kutom, kome se na uglovima nalaze glavne boje. — Zapravo su 
sve spektralne boje fizikalno jednostavne, a ne složene, jer su 
jednostavni njihovi treptaji; dok je bieli sunčani trak fizikalno 
složen, budući da se miože razstaviti u spektralne boje, a kao 
osjetni sadržaj je jednostavan. ite 


b) Osjeti svjetline ili neutralnih boja 
Ć bielo-sivo-crno 


Mi smo vidnim našim osjetilom sposobni nesamo da osjećamo 
boje u različitim njihovim kvalitetama, nego mi osjećamo svjetlost 
i onda, kad nam se ne pojavljuje u bojama. Mi naime osjećamo 
svjetlost, koliko je svietla (jasna) ili tamna; a prema tome i razli- 
kujemo osjete svjetline (jasnoće ili svjetloće). To će reći, mi 
osjećamo, da je neka svjetlost u različitim stupnjevima svietlija 
ili manje svičtla (tamna). Stupnjevi svjetline obuhvataju bielo i crno 
(dvie glavne boje), te njihov prielaz sivo.. Ovaj niz osjetnih 
kvaliteta (bielo-sivo-crno) sačinjavaju t. zv. bezbojne (akro- 
matske) ili neutralne boje. Sve se njihove nianse (kvalita- 
tivni prielazi) međusobno udaljuju, pa bismo ih s obzirom na njihovu 
srodnost grafički mogli prikazati pravcem, s bielom i crnom 
bojom na okrajnim točkama. 


j c) Osobine boja. Spektralni niz i niz bezbojnih boja mogu se 
kvalitativno kombinirati, t. j. svaka spektralna boja može se miešati s bielim, 
sivim i crnim. Crvena boja s bielom zajedno postaje jasnija ili otvorenija, 
a s crnom tamnija ili zatvorenija. Prelazeći prema crnoj postaju boje zagasite, 
prema bieloj postaju biele. Što više ima jedna boja sivih niansa, kažemo, da 
je po svom kvalitetu blieda ili manje čista. Bez miešanja s kvalitetama bez- 
bojnog niza postaju spektralne boje kvalitativno izrazite ili čiste ili pune ili 
zasićene. ' 

Kod spektralnih boja možemo dakle osim njihova kvaliteta (tona) i 
intenzivnosti razlikovati još i treću dimenziju, t. j. stupanj zasićenosti (punoće 
ili čistoće), koja zavisi od toga, koliko je jedna boja pomiešana s bezbojnom 
svjetlošću (bielo-sivo-crnim osjetom); boja je to manje puna ili čista, što 
više imade u njoj bezbojne svjetlosti; zato kažemo na pr., da su kod biele 
sunčane svjetlosti sve boje bjelkaste ili jako nečiste. 

Osobine boja jesu dakle 1. ton ili kvalitet, t. j. ono obilježje, kojim , 
se jedna boja od druge razlikuje kao ova ili ona boja: crveno, zeleno, 
modro...; 2. jakost ili intenzivnost, koja zavisi od podražajne. jačine; 


3. zasićenost. 
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Od intenzivnosti trebamo još razlikovati kod boje njezinu posebnu 
(specifičnu) ili unutrašnju svjetloću, t. j. onu osobinu, koja čini, da neke 
boje već same po sebi osjećamo kao svjetlije, a neke tamnije; najsvjetlije 
je žuto, pa onda opada unutrašnja svjetloća kod crvenoga i zelenoga, a 
najtamnija je modra boja. 


d) Neke pojave kod vidnih kvaliteta 


Kod jake svjetlosti bivaju neki tonovi boja (crvena i zelena) 
potisnuti od drugih (od žute i modre), a napokon kod najinten- 
zivnije svjetlosti prelaze sve boje u bielo. Kod slabe intenzivnosti 
(u sumraku) gube boje postepeno svoj ton, i to najprije crveno, 
pa zeleno, žuto i modro — dok pri podpunoj slaboj svjetlosti 
nestanu sve boje, a preostane samo bezbojna bjelkasta pruga 
s različitim svietlima. Ovo izčezavanje boj4, koje nastaje slablje- 
njem ili umanjivanjem intenziteta svjetlosti, zovemo Purkinjev 
fenomen (jer ga je zapazio češki fiziolog J, Purkinje). 

Neki parovi spektralnih boja izmiešani daju osjet biele ili sive 
boje, t. i. neutraliziraju se ili međusobno uništavaju i nadopunjuju 
u bielo. Takve boje (svjetlostne valove) zovemo komplemen- 
tarne ili dopunske (crvena i modrozelena, narančasta i zeleno- 


modra, žuta i indigomodra ili ultramarin, žutozelena i ljubičasta,. 


zelena i grimizna). Komplementarnost boja možemo pokusno 
vidjeti: ako okruglu plohu obojimo komplementarnim parovima, 
: ovu plohu brzo okrećemo, ona će nam se prikazati kao bjelkasta 
ili siva. 

Sve boje kontrastiraju, t. j. kvalitativno jedna na drugu 
utječu, te nastane među njima neka suprotnost ili kontrast, na pr. 
crveno pokraj zelenoga postaje punije, a i zeleno se jače iztiče. — 
Simultani je kontrast, kad na pr. sivi papir stavimo na crnu 
podlogu, pa nam se čini manje siv (bjelji ili svjetliji), a obratno 
je, kad ga stavimo na bielu podlogu, Na crvenoj podlozi postaje 
siv papir zelenkast, a na plavoj žućkast. Na jasnoću i ton boje 
utječe dakle i okolina, t. i. zajednički ili simultani položaj dviju 
boja. — Sukcesišni ili sljedovni kontrast nastaje, kad na pr. 
crveni papirić stavimo na sivu podlogu, te ga oštro fiksiramo i 
onda naglo uklonimo, zapazit ćemo na istom mjestu podloge 
zelenu boju. Iza žute i modre boje nastat će ljubičasta i narančasta. 
Ova se pojava osniva na tome, što fiziologijski proces u mrežnici 
traje duže od fizičkog podražaja. Slika, koja ostaje na mrežnici 
još iza podražaja, zove se naknadna slika ili paslika. Pozitivna 
paslika jednako je obojena kao prvobitni utisak, a negativna se 
pojavljuje u komplementarnoj ili suprotnoj boji. 

Taj isti fiziologijski razlog objašnjava nam i pojavu adap- 
tacije, t. j. navike ili prilagođenja oka na tminu ili svjetlost. 
Kad iz tamna prostora izađemo na jako svietlo, ono nas smeta, 
jer je još zaostao na mrežnici nizki podražaj; a obrnuto, kad 
uđemo u mračan prostor, jedva i vidimo štogod, jer je mrežnica 
adaptirana na visoki podražaj, a novi podražaj je preslab, da bi 
proizveo osjet svjetlosti, te se tako osjećamo u mraku — dok ne 
prestane učinak na mrežnici od jakog podražaja. 
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i i ala s jeti nalaziti u stanju adapta- 
Nesamo vidno, nego i ostala se osjetila mogu | 
cije. To jest, organizam i podražaj mogu se nalaziti u takvom međusobnom 


Neosjetljivost za 
; PEEK samo neke boje jasno ne razabiremo, na pr. 


dishromatopsije, od kojih je C ] 
Kru J. Daltonu) jedna vrsta sljepoće za crveno i zeleno. , ri 
Iz navedenih smo primjera (adaptacija, kontrast) razabrali, da 
vidne senzacije jedna na drugu kvalitativno utječu. Prema Ae 
našem izkustvu možemo kao obći zakon za osjećanje epi 
pravilo: Pojedini je osjet zavisan nesamo od podražaja, nego i o 
toga, kako je novi utisak u svezi s postojećim i istovremenim 
drugim utiscima. Taj zakon vriedi nesamo za vidne kvalitete, nego 
i za sve druge osjete. Kako novi osjetni utisak zavisi od prijašnjeg 
ili već postojećeg osjetnog stanja, razabiremo na pr. po o o 
istu temperaturu u jednoj sobi osjeća kao studen onaj, pai u 
sobu ušao iz vruće kupke, a kao toplinu je osjeća, tko je došao 
sa studenije ulice. Ili tko bi na pr. jeo meda i odmah s. is 
najbolje vino, bilo bi mu neugodno ili netečno. Adaptacija dakle 
utječe na osjetni kvalitet. A kako jedan osjet zavisi od drugoga 
istovremenog osjetnog utiska, razabrasmo kod simultanog kon- 


otrasta. 


72, Slušni (akustički) osjeti 


S morfologijskoga gledišta dielimo slušno osjetilo u tri glavna diela: 
vanjsko, srednje i unutarnje uho (Sl. 18). Vanjsko uho, koje je sastavljeno 
od ušne školjke (ono što zovemo uhom) i provodnog kanala ili slušnika, služi 
za primanje zvučnih valova iz okoline i njihovo provođenje unutra. Taj se 
kanal završuje jednom «opnom, t. zv. bubnjićem, koji dieli izvanjsko uho od 
srednjega. Srednje uho je šupljina, koja je uzkim kanalom (Eustahijeva 
truba) spojena s gornjim dielom ždriela. U šupljini srednjeg uha smještene 
su tri slušne koštice (čekić, nakovanj i stremen), koje povezane međusobno 
u zglobovima spajaju bubnjić s unutarnjim uhom. Taj treći dio slušnog 
organa zbog svoje složene građe zove se labirint, i služi nesamo za slušne 
senzacije, već i za osjećanje položaja našeg tiela (glave) prema sili teže, 
naime, da li stoji glava uzpravno, koso ili obrnuto (statički osjet), te 
za osjećanje promjene u brzini kod okretanja (rotatorno osjećanje). 
Labirint ie razgranjena šupljina u koštanoj masi sljepočne kosti (koštani 
labirint). U toi se šupljini nalazi kožna, tekućinom. izpunjena vrećica (kožni 
labirint), koja se proširuje po cieloj koštanoj šupljini i njezinim ograncima. 
Labirint se dieli u dva diela; pužnicu i triem s tri polukružne cievi, 
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" Pužnica — kanal u obliku puža — predstavlja glavni aparat za 
slušne senzacije; u nutrini toga kanala nalazi se više tisuća osjetilnih stanica 
koje poredane na poseban način sačinjavaju t. zv. Cortijev organ. Ove su 
stanice: obavijene živčanim vlakancima, koja se skupljaju u pužnični živac 
a taj vodi uzbuđenje do kore velikog mozga u slušni centar. : 

Zvučni valovi (zračni titraji) ulaze kroz slušnik i dospievaju na: 
bubnjić, koji stoga zatitra. Ovi se titraji prenose preko slušnih koštica do 
unutrašnjeg uha, te preko ovalnog prozorčića izazivaju valovito gibanje 
tekućine u rožnici. Ovi titraji napokon djeluju kao podražica na osjetilne 
stanice Cortijeva organa, a ove podražuju živčana vlakanca; i tako ide 
uzbuđenje po slušnom živcu u mozak, gdje izaziva procese, od kojih zavisi 
slušni osjet. 

Triem ima dvie vrećice i tri polukružne cievi, a unutra se nalazi teku- 
čina, Na vrećicama iznutra smještene su u obliku pjege dvie grupe osjetilnih 
stanica; slične nakupine osjetilnih stanica nalazimo u proširenim dielovima 
polukružnih“ cievi, t. zv.. ampulama. Osjetilne pjege vrećice služe za osjete 
položaja glave (i tiela) u prostoru, dok osjetilne stanice na ampulama polu- 
kružnih cievi služe za osjete rotatornih kretnja tiela — desno i lievo oko 
osovine — i glave na sve strane. Niti, koje polaze s osjetilnih stanica vrećice 
i polukružnih cievi, stvaraju triemni živac (nervus vestibularis), koji preko 
moždanskog debla vodi u mali mozak. 

Pužnični i triemni živci sačinjavaju zajedno slušni živac (nervus acu- 
sticus), koji, kako vidjesmo, služi za tri različite funkcije, t. ji. za osjet 
sluha, statički osjet i rotatorni osjet (SI. 14). 


sl. k. 


U. sl. m. 


TIS: one di 


Slika 13. 


SI. 13. Osjetilni organi uha i njihov pomoćni aparat, nešto shematizirani. 
(Djelomično po Čorning-u). 
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Linija od crtica i točaka, koje su krajevi označeni sa x, ograničuje srednje 
uho; što je lievo od toga, sačinjava izvanje uho, a što je desno, 
inutarnje uho.. Pojedini dielovi osjetilnih i pomoćnih aparata označeni 
su velikim, a razni okolni organi malim početnim slovima. 


Oznake osjetilnog aparata: Be. bubnjište, t. j. šupljina srednjeg uha; — Bub. 
njić; — Eu. trg. Eustahijeva truba, koja veže bubnjište sa ždrielom; — 
zv. izvanji zvukovod; — KL. kladivac (turski: čekić); — Mj. miešak, koji 
ži jedno od osjetila teže; — Nak, nakovanj; — Pol. cj. polukružne cievi, 
etila okreta; — Puž. pužnica, osjetilo sluha; — P. Žž. pužnični živac; —. 
ž. zajednički slušni živac, koji se sastoji iz pužničnog i triemnog živca; — 
Str. stremen; — Tr. ž. triemni živac; — U. uška; — Vr. vrećica, koja sadrži 
drugo osjetilo teže. 


Oznake okolnih organa: hrs. hrskavica; — li. ž. komad ličnog živca, koji 
polazi u početku istim putem kao i slušni živac; — miš. mišići; -— moz. 
mozak; — n. k. gl. nutarnja kucavica glave; — slin, podušna žliezda slinov- 
nica; — sl. k. sljepočna kost; — sl, m. sljepočni mišić; — 


ždr. ždrielo. 


G. p. cij. 
g 


Slika 14. 


Sl 14. Kožnati labirint desnog uha, gledan s nutarnje strane, polu- 
šhematički. (Po Schaffer-u) Punktirana mjesta su opremljena 
osjetilnim stanicama, tamo završavaju dotični osjetilni živci. 


Amp. ampule (s rotatornim osjetilom); — Cj. m. cjevasti nastavak (ductus 
dolymphaticus); — G. p. ic. gornja polukružna ciev; — Mj. miešak (za 
tičko osjetilo); — Os. okr, osjetilo okreta; — Puž. pužnica (sa slušnim 
Osjetilom); Str. p. cj. stražnja polukružna ciev; V. p. cj. vanjska 
/ - > polukružna cievy; — Vr. vrećica (za statičko osjetilo). 


= Deskriptivna psihologija razlikuje kod slušnih senzacija šu- 
move, na pr. pucanje, šuštanje, cviljenje, škripanje i t. d., koji 
Nastaju nepravilnim treptanjem zraka, i zvukove ili tonove. 

Kod zvukova razlikujemo visinu i jačinu; visina ili kvalitet 
uka zavisi od broja treptaja u sekundi, a jačina od dužine 
Valovnog treptanja. 


Psihologija — 9 


ki JA i ta Ga 
ha Li 
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.. Od običnog ili akustičnog zvuka razlikuje se muzikalni ton ili zvek 
koji je složen s popratnim, t. zv, višim tonovima. Zvek imade svoju posebnu 
boju, prema tome na kojem je instrumentu izveden, na pr. ton c na glaso. 
viru i na guslama. Boja zveka zavisna je od toga, koji članovi niza viših 
ili parcialnih tonova prate temeljni ton. (U muzici se i razlikuje ton od glasa 
toliko, što je ton bezbojno karakteriziran, te je“ elemenat, od koga je 
sastavljen glas; ali za psihologiju ta razlika ne dolazi u obzir, jer su akustične 
senzacije provocirane od sastavljenih treptaja, t. j. one su glasovne.) 


nove 


73. Osjeti položaja 


Kad se na pr. okliznemo te se nagnemo, da padnemo, osje- 
ćamo, da gubimo ravnotežu. Ili na pr. kad se oko svoje osi okre- 
ćemo i zatim naglo zaustavimo, osjećamo poremećen tjelesni 
smjer gibanja. U običnom životu, dok nije iznenadno. promienjen 
smjer našeg tiela, nemamo posebnih senzacija, jer smo se adaptirali 
na ravnotežu ili se pojedini tjelesni dielovi reflektorno (nesviestno) 
održavaju u ravnoteži, na pr. kod nekih igara. Posebno još osje- 
ćamo položaj glave i tiela u mirnom i pokretnom stanju. 

Kao organ za osjetilo položaja — t. zv. statičko osjetilo 
— služi živčani ogranak u unutrašnjem dielu uha. Prema tome je 
uho nesamo slušni organ, nego i statički. 


74. Okusni osjeti 


Posebne stanice na gornjoj strani jezika (i kod nebca) služe 
kao organ za okusne senzacije: sladko, gorko, slano i kiselo. Ovi 
se kvaliteti mogu izmiešati; a zavisni su također od dodirnih i 
temperaturnih senzacija, i napose od njušnih ili mirisnih na pr. 
osjetni kompleks (okus) cimeta i vanilije. Kad je neko jelo ili piće 
ljuto, vrelo, hrapavo..., ili kad su nam nosnice prehlađene, 
postaju okusne senzacije vrlo složene i promjenljive. 


75. Njušni osjeti 


. U gornjem dielu nosa nalazi se njušni živac, koji je obično 
za najmanji podražaj veoma osjetljiv, t. j. imade nizki podražajni 
prag. Podražajni je utisak uviek plinovito-kemijski, 
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Kvalitete njušnih senzacija težko je odrediti ili međusobno 
azlikovati, nego ih obično nazivamo prema podražicama — na pr. 
iniris ruže — i prema njihovu čuvstvenom elementu (ugodni ili 
leugodni mirisi). Međusobno se mogu miešati, a neki se mirisi 
bogu međusobno i toliko neutralizirati, da se podpuno izgube. 
Obično su povezani sa senzacijama okusnima, dodirnima i tempe- 
aturnima. 


Za pojedine mirise postoje vjerojatno i posebni živčani dielovi. 
ni se mogu na pojedini miris naviknuti ili mu se prilagoditi. 


76. Dodirni (taktilni) osjeti 


U koži, koja sama po sebi nije osjetilni organ, nalaze se takvi 
dielovi, koji su udešeni kao osjetilni organi, te omogućuju postanak 
dodirnih ili taktilnih osjeta. Jači dodir zovemo pritisak. S dodirnim 
osjetima udruženi i osjeti kretanja, a često još i drugi osjeti 
(temperaturni), pa na taj način dolazimo do kompleksa različitih 
osjeta o tvrdom, mekom, šiljastom, gladkom, hrapavom, suhom, 
mokrom i t. d. Ovakav složeni osjet zovemo opip (Sl. 15.). 


Karakteristično je kod dodirnih osjeta, da ih obično možemo 
točno lokalizirati na površini tiela. Ali sva mjesta na koži nisu 
jednako osjetljiva; pokusima je Weber ustanovio, da je lokalizacija 
najtočnija na jeziku i na vršcima prstiju, a najslabija na ledima. 
Najosjetljivija mjesta zovemo točkama pritiska. Osjetljivost zavisi 
i od umora, temperature i t. d. Kad su dva utiska na koži (na pr. 
dodir sa šiljcima šestila) toliko udaljena, te odpočnemo osjećati 
razliku dvaju dodirnih utisaka, t. j. kad lokaliziramo utisak ne na 
jednom, nego na dva mjesta u razmaku, onda ovu početnu ili 
najnižu granicu dodirne lokalizacije zovemo prag prostora, 


Spoznajna važnost dodirnog osjetila jest u tome, što 
njime upoznajemo izvanjske ili tjelesne stvari. Dakako, kao što 


jene i različite druge, a osobito kretne. Tako saznajemo za odpor 
tjelesa, za čvrstoću i nepronicavost. Do ovakve spoznajne vriednosti 
dolaze senzacije tek u međusobnom spoju, sačinjavajući gotovi ili 
podpuni opažaj nekog predmeta. Na osnovi dodirnih i vidnih 
Senzacija upravo i dolazimo do. shvaćanja prostorno g svieta. 


77. Temperaturni osjeti 


U koži nalaze se i t. zv. temperaturni organi, i to napose za 
Dsjete topline i studeni. Samo podražavanje nije meha- 
Nničko, kao kod dodirnih osjeta, nego je kemički proces u živčanim 
Okrajcima, i to napose u t. zv. točkama toplote i studeni ili 
hladnoće. Od množtva tih točaka zavisi temperaturna osjetljivost 
kože, koja nije na svima mjestima jednaka, 


napomenusmo, poglavito zato, što su s taktilnim senzacijama spo- ' 


Pou. 
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ŽI. zn. Ž si Živ. 
Slika 15. 


GI. kor. 


SL 15. Shematički presjek kože s kožnim osjetilima, povećan (Po 


crtežu g. prof. Zarnika. 


Oznake u slici: B osjetila za bol ito: Bi L i 
: z Ž ; : Bi Langerhansove ok e, 
a arie košarice, — Bs Dogielovo drveće, — Bu okoačni na Pojeo 
nA: vlasi; < Posjetila za pritisak odn. opip: Pr Meissnerova 
. ešca, — Pe okončine na ovojnici koriena vlasi, — Ps u izvanjoj ovojnici 
nrena vlasi. (P» i Ps budu podraženi, ako taknemo dotičnu vlas ili dlačicu.) 
aa osjetila za studen: Sr Golgi-Mazzonieva tjelešca, — Se Dogielova 
tjelešca, — S» Ruffinieve pahuljice — T osjetila za toplinu: Ti 

Vater-Pacinieva tjelešca, — T2 Ruffinieva tjelešca. : 


Oznake izvan slike. GI. kor, glavica koriena vlasi; Izv. ov. i i ini 
1 1 B : — Izv. ov. izva 
koriena vlasi; — M podkožna mast; — Miš. mišić, koji uzdiže vlas, kada 
se koža naježi; — Podu. podusmina (donji sloj kože); — Pou, pousmina 
PA sloj kože); — R. sl. roženi sloj pousmine; — Usm. usmina (srednji 
NI kože); — VL vlas; — Z. sl. zametni sloj pousmine; — Živ. živčana 
vlakna; — ŽL. 1 žliezda lojnica; — ŽI. zn. žliezda znojnica; — Ž, mr. mreža 
živčanih vlakana u gornjem sloju usmine. 


' Čitavo tielo imade više manje stalnu temperaturu, koju napose 
A osjećamo; i upravo jer je ne osjećamo kao temperaturni plus 
ili minus, nazivamo običnu kožnu temperaturu fiziologijska ništica. 
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ina nije kod svih ljudi jednaka; a od nje zavisi koliko pojedinac 

sagira na izvanjske temperaturne promjene. ' 

= Kao što se kod dodirnog osjećanja možemo prilagoditi ili 

adaptirati nekom pritisku — na pr. odiela i cipela — da ga napose 

i ne osjećamo, tako je i kod temperaturnog osjećanja. 
Temperaturni kvaliteti — toplo i hladno — mogu imati 

azlične stupnjeve intenzivnosti: vruće, mlako, ledeno i t. da 


8. Osjeti bola 


Među senzacije t. zv. kožnih osjetila spadaju — osim dodirnih 
temperaturnih — i senzacije bola. Zovu se također senzacije 
juboda«, jer kadšto — na pr. kod škakljanja iglom — nisu skopčane 
S bolom. U ovu grupu spadaju svi oni osjeti, koji nastaju, kad se 
ubodemo, opečemo, porežemo, udarimo i t. d. U koži se razlikuju 
točke bola od točaka temperature i pritiska. Osjeti bola razlikuju 
še od čuvstva neugodnosti time, što se mogu lokalizirati na razli- 
čitim mjestima tiela, na pr. u glavi, zubu i t. d. Težko je odrediti 
granicu između osjeta bola i čuvstva neugodnosti. 


. Kad krećemo rukom ili nogom, mi za ove kretnje znademo, 
t.j. osjećamo ih bez dodirnih senzacija, pa i onda, ako ih ne 
gledamo t. j. i bez vidnih senzacija. Očito je dakle, da imamo 


pojedine njegove dielove u različitom kretnom i nekretnom ili 
mirnom stanju, na pr. kad sjedimo, hodamo, ustanemo, rukom 
zamahnemo i t. d. Kretnje su vezane uz mišiće (i toliko ih zovemo 
mišićne ili muskularne kretnje) i zglobove pojedinih pokretnih 
organa. Kretni osjeti nisu dakako identični sa samim fizičkim 
kretnjama u mišicama i zglobovima, nego su njihova sviestna 
pojava; a zovemo ih' pokretni samo koliko nastaju fizičkim 
podražajem pokretnih organa. 


Kad kretno i mirno stanje svoga tiela i njegov položaj ili 
smještaj opažamo, onda je takav opažaj složen od različnih sen- 
zacija: dodirnih, kretnih, vidnih i položajnih. 


Osjeti napora i težine 


Kad bi mi netko u mraku pomaknuo ruku iz mirnog položaja, 
Svakako bih ja taj pokret ruke osjetio. Ovaj je kinestetski osjet 
Sasvim različan od dodirnog, jer njime postajem sviestan o pro- 

jeni položaja ruke i o njezinu gibanju. Ovoj vrsti osjeta pribrojili 
smo i mišićne osjete, jer kod kretnje osjećamo kadgod, da je 
njezin izvor u mišićnom gibanju, na pr. kad. izpruženu ruku 
Zzatvaram do ramena. 


| posebnu vrstu kretnih osjeta. S pomoću njih opažamo naše tielo 
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Ali mi imamo osim kretnih osjeta i osjete napora, koji pro. 
izlaze iz mišića i zglobova; ja mogu na pr. krenuti rukom, mogy 
dirnuti stol, a još ne osjećam napora, koji nastane tek onda, kaq 
pritiskom stola osjetim njegov odpor. U tom je slučaju osjet 
napora složen, ali ja mogu doživjeti napor u ruci i bez pritiska. 
Osim ovog osjeta možemo još imati i poseban osjet težine. 


81. Organski osjeti 

Napokon ima i različitih t. zv. organskih ili vegetativnih ili 
vitalnih osjeta, na pr. gladi, žeđe, umora i t. d,, koji su provocirani 
podražajima unutarnjih organa, koji ne služe za kretnje. U njima 
je glavni izvor različitih čuvstava. 


OPAŽAJNA OBJEKTIVACIJA I SINTEZA (SPOJ OSJETA) 


82. Opažajna objektivacija 


Mi držimo, da se boja, oblik, veličina, tvrdoća i miris opažene 
jabuke nalaze na samoj jabuci kao svojstva izvanjskog predmeta 
ili objekta, — koji eksistira izvan našega tiela. A osjet bola izme- 
ćemio ili projiciramo u tielo na pr. zub ili nogu. Bolestnik, kome 
je amputirana noga, projicira i naknadnu bol u prijašnju nogu. 
Kad se vrškom štapa dotičemo tvrdog i okruglog kamena, mi kao 
da projiciramo naše osjete na sam vršak, Da mi tek s vremenom 
odpočinjemo projicirati sviestne sadržaje, opazilo se je prigodom 
operacije rođenoga sliepca, koji progledavši nije vidio predmete 
u daljini, nego kao da se dotiču oka. 


Kad sviestni sadržaj projiciramo izvan našega tiela, to nazi- 
vamo eksternalizacija, a kad u vlastito fielo projiciramo, 
zovemo to lokalizacija. Time upravo, što objektivnu stranu 
opažaja — ili opaženi sadržaj — projiciramo, kaže se, da perci- 
Pirani sadržaj objektiviramo, £. j. da opažamo izvanjski 
(fizički) objekat. . 


Kako dolazimo do toga, 


Ž od da opažamo izvanjske stvari ili 
Drugim riečima: 


Kako ćemo objektivaciju genetički protumačiti? 

Što god čujemo, njušimo i kušamo, to smatramo kao svojstva ili stanja 
na nečemu, što vidimo i dodirujemo; dakle vidno se i dodirno opažanje već 
predpostavlja prije nego drugim kojim  osjetilom štogod opažamo u 
izvanjskom svietu. Zasebne ili samostalne »stvari« u svietu opažamo zapravo 
vidnim i dodirnim osjetilom. Naročito su dodirne senzacije prvotni 
uvjet za postanak našeg shvaćanja o izvanjskim stvarima; tako na pr. kad 
diete nešto dodiruje, nastaju u njemu senzacije odpora, a time se djetetu 
očituje samostalna »stvar«. Kada diete stane i gledati po okolnom svietu 
te viđene stvari primati u ruke, osjeti svaki put odpor — i tako se izkustvom 
priuči, da »stvari« opaža i samo vidnim, bez dodirnog osjetila. Najvažniji 
je ipak izvor za upoznavanje »stvarne zbiljnosti« dodirno osjetilo (zato za 
sve naše saznavanje upotrebljavamo izraz »shvaćanje«). 


predmete? 


135 


ae ka A# y S 
dući da pojedine senzacije ne dolaze. odjelito, nego u spoju, za 
ME eeivacija o getiški uvjetovana u opažajnoj spojitbi ili sintezi. E 
i, da za »stvari ili predmete (objekte)« doznajemo tek spajanjem m 
bito taktilnih i optičkih senzacija. Na osnovi ponovnih opažanja pen 
i naše izkustvo (= opažajni sudovi), a time postaje i naše shvaćanje Blek) 
= objektivacija) jasnije i podpunije. Kao subjekt suda dobiva stvar (objek 
iko obilježje stalnosti ili nepromjenljivosti. : 


Zamjetba 


i kažemo, da zamjećujemo u daljini crvenu svjetlost, da smo 
1 kobi zamietili neki šušan|, A lovac je zamietio, da je nešto skočilo 
a grma i t. d. U svim ovim primjerima vidimo, da mie kai e 
đe znači još podpuno opažati jedan. objekt; lovac nije opazio, šta 
8 skočilo, a za crvenu svjetlost u daljini još ne opažamo, što se 
Vietli, i t. d. Zamjetba znači projicirani jedan osjet: u soi) u 
bi, iza grma.... — na svako ovo mjesto projiciramo pere. 
aš osjet. Zamjetba (zamjećaj) jest nejasni opažaj. Ili: osjet koliko 
je objektiviran; ili: na predmet projicirani osjet. 


Osjetilni zor. 


Kad nešto opažamo, to može: biti većma ili Dje. bero 
Dpaženo, na pr. jasno opažam ovaj stol, a nejasno o uću 2 
magli. Podpuno opažamo neki predmet tek onda, | = Šire s 
lasan, t.j. kad ga razlikujemo od drugih predmeta, i .: is kaaa 
Bovietan, t. j. kad ga poznamo po njegovim me ie m ; 
ako na pr. podpuno opažam jednu kuću, koliko je različita rec mo 
drveta i koliko razabirem na njoj prozore, a. 
konj je podpunc opažen, koliko su vidljivi njegovi dielovi: a 
slava, noge i t. d. Ovakav spoj jasno poznatih Parr mph 
dpuno opaženi predmet. — Da nam opaženi predmet ja če 
moramo točno znati, u čemu se on razlikuje od osta ih pred- 
meta, i ne moramo znati nabrojiti sve njegove dielove, = 2 e 
liete toga ne zna i ako jedan predmet podpuno opaža. Podpun 
E opažaj u običnom životu nadopunjuje ponovljenim opažanjem 
mnogih predmeta, sjećanjem, upoređivanjem i suđenjem, .. 
Opaženi predmet — koliko je (posredovanjem osjeti a) u 
Viesti jasno nazočan, — kažemo, da je osjetilno tora n. 
M Osjetilna zornost znači dakle jasnoću osjetilno: nazočnog. objekta; 
[Da osjetilni zor znači opažanje s osjetno jasnim sadržajem, Sve 
imo, što jasno opažam, iest zor, na pr. olovka, knjiga, kuća... 
liko je jasno opažena. Dok god ovu knjigu ili stol gledam, t. j. 
ok god mi podražuju vidno osjetilo, ja imam o njima u svojoj 
Viesti jasnu sliku, a upravo ovu s podražajem skopčanu jasnu 
liku zovemo osjetilni zor. Kad pak zatvorim oči, nemam više 
ra; jer zor nije drugo, rekosmo, nego sadržaj opažanja. Meni 
duše zaostane u sviesti slika o knjizi, stolu... i nakon opažanja, 
i. i kad mi ovi predmeti više ne utječu na osjetila, — ali takvu 
sliku bez osjetilno nazočnog predmeta ne zovemo više zor, nego 
| špomen-slika ili predočba. 


136 
Bilježka. 


u Značenje izraza »zor« nije ograničeno samo na osjetilno opa. 
žanje. Za čovjeka kažemo da piše ili govori zorno, kad tako 
opisuje neki predmet, da ga čitalac ili slušalac opaža, t. j. nepo. 
sredno shva ća u vlastitoj njegovoj zbiljnosti. A takvo 
neposredno opažanje ima i o onim predmetima, koji nisu, osjetilni: 
na pr. ja znadem jasno i razgovietno, da se crveno razlikuje od 
modroga, a broj dva da se razlikuje od pet. Uzpoređujući prva | 
druga dva objekta — crveno, modro, dva i pet — nalazimo nepo- 
sredno ili zrijemo među njima različnost, a samo ovo zrenje kao 
i smisao »različnosti« nije osjetilni, nego neosjetilni — misaoni — 
a ipak zorni sadržaj sviesti. ' 

.U didaktičkoj se upotrebi uzima obično izraz »zorno« umjesto 
»osjetilno«, te se na pr. kaže, da treba pojmove i sudove učiniti 
zornima, ili da treba zorno prikazati ono, što mislimo. Kod ove 
se dakle upotrebe stavlja u opreku pojmovna spoznaja ili mišljenje 
i osjetilno doživljavanje. Prema tome bismo mogli reći, da osim 
osjetilnih sadržaja ima u svijesti i nezornih sadržaja, t. j. neosjetnih 
koji su kao i osjetilni sadržaji predmetom neposrednog opažanja. 

Ali ova je upotreba izraza »zorno« preuzka, jer sui neosjetilni 
sadržaji zaista zorni ili neposredno opaženi — kako smo na pri- 
mjerima vidjeli. 
osjetilnih sadržaja ima u sviesti i nezornih sadržaja, t. i. neosjetnih 
koje nije zavisno od osjetila (kako ćemo podalje vidjeti). Na osje: 
tilno opaženom predmetu — na pr. kad gledam kuću, drvo, sajam 
na trgu... — zorno je samo ono, što upravo osjećam, a čega na 


opaženom predmetu ne osjećam, nije mi zorno, n 
; a pr. obrnuta 
strana kuće. 5, , 2 


85. Opažanje prostornosti. 


Već smo doznali, da osjeti tek u spoju ili sintezi sačinjavaju 
opaženi objekt. Zato još moramo anali i kojim so jelima soji 
sastavljaju pojedine opažene objekte. 

Najobćenitiji osjetni spoj, u kome opažamo izvanjske pred- 
mete, jesu njihovi prostorni odnošaji; tako, na pr. za opaženi 
stol znadem, da je dugačak, širok, četverouglast, da su mu neki 
dielovi smješteni gore, a drugi dolje, da je udaljen od peći, koja 
mu je desno, u istom smjeru sa svjetiljkom i t. d. Za ova obilježja, 


koja se nalaze u opažajnom sadržaju stola, kažemo, da sačinjavaju 


prostornost. | 

. Takva su obilježja: mjesto (gore, dolje, desno...) 
težnost, a na  protežnosti razlikujemo oblik (okrugao, 
četverouglast...) i veličinu (velik, malen). Kod tjelesa još 
razlikujemo — kao jednostavnije prostorne tvorevine — plohe, 
crte i točke. A svima ovim prostornim tvorevinama pripisujemo 
stanoviti polož a |, t. |. razmake (udaljenosti, distance) i smjerove 
(dimenzije). Glavni smjerovi jesu: širina, visina i dubina. 

Da je prostornost različna od zbroja senzacija, t. i. da ona znači spa- 


janje senzacija, razabiremo po tome, što iste osi i Ž 
! 4, : Š jetne kvalitet žemo 
opažati u različnim prostornim određenjima, i obratno, . i. MIA 


i pro- 


Nije naime neposredno opaženo samo ono, što: 
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Za opažanje prostornosti služe nam kretnje; hodanjem 
jastaju pokretni osjeti, s pomoću kojih možemo i u tmini zapažati 
idaljenost i smjer predmeta, a i pipanjem ruke — t. j. doživlja- 
ajući mišićne, zglobne i dodirne osjete — možemo razpoznati 
položaj, veličinu i oblik tjelesa. 

Kod vidnog pak opažanja prostornosti služe nam također 
sokreti glave i različito pokretanje očiju. Ona točka na nekom 
sredmetu, s koje zrake padaju na žutu pjegu, zove se vidna 
točka (točka gledanja). Kad oko miruje, može se vidna točka 
mienjati samo kretanjem predmeta. Ali mi možemo (s pomoću 
mišića) kretati okom, pa zato mogu različne predmetne točke 
postati vidne točke, t. j. mi možemo sad ovu i sad onu točku na 
jednom predmetu (ili na više njih) izravno ili direktno gledati. 
Pokret oka, koji je potreban, da neki predmet direktno gledamo, 
zovemo fiksiranje. Fiksirati neki predmet znači dakle kret- 
i! njom oka upraviti pogled na jednu točku, tako da od nje padne 
zraka na žutu pjegu. Slika predmeta na žutoj pjegi jest najjasnije 
Viđena, i po njoj gledamo predmet direktno; a nejasno i indirektno 
je viđen predmet po slici, koja pada na mrežnicu izvan žute pjege. 
Švi oni predmeti, kojih slike padaju kod određenog položaja oka 
na mrežnicu i izazivaju vidne opažaje, sačinjavaju naše vidno 
polje. Slika na mrežnici je dakle glavni fiziologijski uvjet za 
opažanje izvanjskih predmeta. Prostorne utiske, koje primamo raz- 
"ličnim putovima i s pomoću različnih osjetila, stavljamo na osnovi 
izkustva u međusobne odnošaje, koji se stapaju u prostorni zor. 
/ Što se napose tiče našeg opažanja veličine, ono je zavisno od 
retinske slike. Naše je oko naime dioptrički aparat, t. j. ono imade dielove, 
koji lome svjetlost. Sredinu između oba žarišta dioptričkog aparata zovemo 
dioptričko središte. A onaj kut, koji čine spojnice krajnih točaka gledanog 
predmeta s dioptričkim središtem oka, zovemo vidni kut. [Spojnicu 
između dioptričkog središta i žute pjege zovemo pravac gledanja ili do- 
glednica (vizirlinija).J Vidni je kut uglavnom mjerodavan za prosuđivanje 
Objektivne veličine; pod jednakim vidnim kutom predmeti nam se čine 
jednaki. Kad je od dva jednaka predmeta jedan udaljeniji, čini nam se 
| manji, jer je vidni kut manji. Ali pri tom još odlučuje izkustvo i osobito 
pokretne senzacije, provocirane gibanjem očnih mišića. Veličinu naime bolje 
Upoznajemo, kad na pr. pogledom po predmetu pomičemo: ili na pr. jednaku 
dužinu dvaju pravaca lakše zapažamo, ako su istog smjera, nego kad su 
raznosmjerni (vertikalno i horizontalno). SI. 16. 


Slika 16. 


138 


* 
SI. 15. Shematski prikaz zavisnosti veličine slike u oku od vidnog kut 


1. Predmet AB gledamo izbliza; zrake s nj i ini 
B > zbliza; jegovih krajnih rub dr 
ž Pape pod velikim kutom a, i stvara se na mrežnici slika ab, 2. Šsti and 
gledamo iz veće daljine; vidni kut je vrlo malen i prema tome i sličic, 


aibi, koja se stvara na mrežnici. (Po crtežu g. prof. Zarnika). 


Budući da je opažanje veličine i oblika zavisno od mišićnih osjeta 


nastaju kadikad osjetilne obmane ili varke o veličini i smjeru; takve g 


obmane obično geometrijski prikazuju, pa ih zato nazivamo geometrijsko 


optičke obmane. Uzmemo li na pr. dva pravca at ii 

( g I Ir. a — o su najjednostavniji: 
prostorni sadržaji — jednake dužine, ipak nam se drugi ram duži vali 
nam otvoreni kutovi — nacrtani na oba kraja toga pravca — očno gibanje 


u smjeru pravca produžuju; a kod 


promienjenim položajem (sl. 17.). 


DA 
<—> 


Ma ME 


Slika 17. Geometrijske obmane 


. Kao što “opažanje veličine, tako je i opažanje obli i 

"aa točaka, koliko njihovu razmještaju e ho Lo ELE 

» i ovo je opažanje podpunije s pomoću mišićnih senzacija, kad na pr. 
oko pomičemo po granici predmeta, Što su pri tom očni pokreti jedno- 
stavniji, postat će nam oblik predmeta ugodniji; prema tome je u ovim 
mišićnim senzacijama prvi početak ljepotnih ili estetskih ugođaja. — Mišićne 
senzacije omogućuju nam također shvaćanje uzpravnosti i obrnu- 
dah kod predmeta, a pri tom obrnuta slika na mrežnici nije mjerodavna. 

lišićnim naime senzacijama razpoznajemo one dielove našeg tiela kao 
dolnje, koji su u smjeru tjelesne naše težine, i obratno; zato se i u mraku 
možemo mišićno orientirati. Svakako treba pri tom uvažiti činjenicu, da je 

Ph ka Pago priiane nesamo u perifernom nego u 
ic ganu svakog osjetila; zato i naše opažanj i “ 
mo .. od retinske slike. poni Pragisgi pre 
; ibanje ili kretanje predmeta, t, j. njegovu izmjen je 0 
time, što ga motrimo ili fiksiramo nepredtaiia sokretanistj AE 
+ ane upućuju o smjeru i brzini gibanja, na pr. kad ruku pomičemo 

«Odtuda opet nastaju obmane, kao na pr. kad n žnj 
vlaku priviđaju brzojavni stupovi, kao da < giblju ru KR a a 
vožnje — jer ih moramo fiksirati okretanjem glave jednako kao kod onih 
sani i koje e zaista u protivnom smjeru giblju. : 

i Razma opažamo s pomoću akomodacije, t. j. S ina 
gibanja, kojim se oko prilagođuje na različne daljine. o a A ana 
vidjeti do stanovite granice nablizu i nadaleko postavljene predmete. Osim 
toga još opažamo razmak .s pomoću kretanja očnih mišića — prema gore, 
dolje, desno i livo — koji nam proširuju vidokrug ili horizont. Ako oko 
akomodiramo na najveću daljinu, te se krećemo oko svoje osi, sve će naj: 
udaljenije vidne točke imati prema nama jednaki rađius, te prema tome 


j V prvog pravca je gibanje zatvoreni 
pa prekinuto, te nam se pravac priviđa kraći (SI. 16.). Paralelne č.. 
“eu se konvergentne i divergentne, jer precjenjujemo one šiljaste kutove, 
koje čine kose crtice s paralelama; zato nam se paralele pričinjaju s prividn 
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ičinjavaju jednom kružnicom ograničeni naš vidokrug. Uzmemo li zemlju 
ao plohu, koja je okrugom ograničena — i takvo ograničenje zovemo 
jorizont (gr. horizo = ograničujem) — mi možemo kretanjem glave unatrag 
ad sebe uzdignuta pogleda opisati nebeske polukruge, tako da se nalazimo 
do u središtu šuplie polukugle. Razmak opažamo dakle akomodacijom i 
elesnim kretnjama. Takva nam se daljina čini kao neprekidno kretanje ili 
ao suvisla (neprekidna) ploha, koja je ograničena, t. j. mi ne opažamo 
rostora, koji bi bio bez granica. Ipak i opažanje proširenog horizonta rađa 
isao neograničenosti ili bezkrajnosti. 

Izvanjski sviet ili skupinu izvanjskih predmeta opažamo u dvosmjernom 
i dvodimenzionalnom prostoru t. j. kao plohu — širinu i visinu — u kojoj 
u izprekidno sadržane vidne senzacije. Udaljenost te plohe u okomitom 
mjeru na naše vidno izhodište znači treću dimenziju ili dubinu. Vidrii se 
aime predmeti nalaze u prostoru nesamo jedan uz drugi i jedan iznad 
rugoga, nego i jedan iza drugoga; kad na pr. stupim na vrata sobe, moram 
pogledom promjeriti razmak sobe, prije nego mi pogled padne na suprotni 
id; ili na pr. pogledavši kroz prozor vidim, da se predmeti nalaze u različno 
dubokoj udaljenosti; za ormar kažemo, da je dubok i t. d. Opažanje je 
dubine najvećma omogućeno t. zv. binokularnim gledanjem, t. i. s pomoću 
kombiniranja obiju retinskih slika. Na objema retinama postoje t. zv. 
identične točke, t. j. takva mjesta, koja međusobno tako odgovaraju, da se 
»redmet vidi jednostavno, a ne dvostruko. Identične su obje centralne točke 


žute pjege i sve one, koje su od njih u istom pravcu jednako udaljene. 
stovremeni podražaj dviju takvih točaka daje jednu sliku. I kad podražajni 


| utisak padne na neidentična ili disparatna mjesta, slika je ipak jedna, a ne 


dvostruka, ali nam daje zamjetbu dubine ili tjelesnog predmeta, a ne samo 
površine. Fiziologijski je dakle uvjet neposrednog opažanja tjelesnosti 
(dubine) u nejednakoj smještenosti retinskih slika. Ona izčezava kod velike 
udaljenosti predmeta od nas; pa zato kod veoma udaljenih stvari, na pr. 
zviezda i ne opažamo dubinu i debljinu (sl. 18.). 

Kako kombinacijom  retinskih slika nastaje utisak dubine, može se 
Dokazati stereoskopom. Taj se optički aparat sastoji od dvie prizme, kroz koje 
svaki gledamo po jednu fotografiju istog predmeta; samo su te 
otografije u tom nejednake, što je predmet snimljen s dvaju stajališta, 
upravo onako, kako dvostruko pada na obje retine. Fotografijske slike ne 
padaju na identične točke, a mi ipak vidimo jednu sliku, i to kao tjelesni 
predmet, t. j. trodimenzijski ili reliefno (izpupčeno). 

Za opažanje tjelesnosti pomaže nam i opipno osjetilo; po odporu nekog 
predmeta na naš pritisak prepoznajemo tielesnu nepronicavost (masivnost). 
Svakako su s vidnim i dodirnim senzacijama skopčane i kretne; smjer, 
daliinu, oblik opažamo jasnije, kad okom krećemo ili kad se opaženi predmet 
blie. Za udaljenost nam služi akomodacija; a za fiksiranje predmeta u 
Ovećoj daljini konvergencija (sastajanje vidnih pravaca, koji kod prevelike 
udaljenosti predmeta gube konvergenciju, te ostaju paralelni). 

Sve senzacije zajedno, nakon ponovnoga opažanja, t. i. nakon izkustva 
daju nam tek posve jasnu sliku izvanjskog ili tjelesnog, upravo trodimenzio- 
Nalnog svieta. — Uzpoređivanje prostornih oblika i odnosa t. i. mjerenje 
ije više opažajna, nego misaona funkcija. Mjerenje (= izpoređivanje jednog 
prostornog diela s drugim) stalo se iznajprije ravnati subjektivno ili prema 
dielovima našeg tiela (palac, lakat, pedalj...). Poslije su nastale stalne i 
obćenite objektivne mjere prostora. 


86. Shvaćanje vremena 


Područje naše opažajne sviesti još nije izcrpljeno. Mi ne samo 
da opažajuči shvaćamo različite predmete u prostornim snošajima, 
nego opažajno znademo i za različite događaje ili promjene, o 
kojima smo sviestni, da različito traju i različnom brzinom da 


nastaju ili prestaju. Sasvim je drugo nešto, kad kažem, da neki 
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ša a | 
s. II 


Slika 18. 
"Slika 18. Shematski prikaz binokularnog stedsnju 


I. Zrake, koje polaze s krajnih rubova odsječene piramide ABCD okrenute 
sa svojim vrhom prema nama, pogađaju mrežnicu, u točkama, koje su u 
svakom oku nešto drugčije razmještene. Dok je u lievom oku razmak. između 
Ci i Di malen, a razmak između A1 i Bi velik, to je u desnom oku obratno: 
A2 i B»e su vrlo blizu, a Ce i De su razmaknuti. 


II. Odsječena piramida, kako je vidimo lievim i desnim okom. Slika je ovdje 
prikazana uzpravna, kako je spoznajemo, dok se uistinu stvara na mrežnici 
obrnuta slika. Zato u gornjoj shemi sliede na mrežnici od lieva na desno 
točke Di CiBiA1; ako pak zamislimo ovu (obrnutu) sliku na mrežnici u 
uzpravnom položaju, to dobijemo poredak, kakav je u donjem crtežu. 
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liki predmet mienja svoje mjesto u ovom ili onom smjeru, t. |. 
se prostorno giblje, a drugo opet, kad kažem, da »brzo« 
jenja mjesto, ili da ga baš »sada« mienja, ili da ga je »nekoć« 
omienio i t. d. Koješta dakle, što se s nama samima i s drugim 
Imetima događa, možemo i vremenski shvaćati: jer opaženi 
sčetak ili prestanak nekog događaja, zatim trajanje: između jednog 
drugog, te slied dvaju događaja, zovemo vremenskim shvaća- 
Mi možemo na pr. opažati dokle traje neki pritisak na 
iku; kada odpočne i prestane zubna bol; a znademo, da smo čas 
rije hodali, a sada sjedimo i t. d. — t. |. mi nalazimo događaje 
zane uz neko vrieme. 
Kad sada nešto doživljavam — na pr. čujem kratku ariju ili 
sovorenu kratku rečenicu, mirišem cviet, ćutim bol u glavi... —, 
em iz neposrednog opažanja, da taj doživljaj u meni traje; 
janje toga kratkog trena (= psihologijski trenutak) zovemo 
hologijska sadašnjost. Ona je svakako osnovni 
menat vremenske sviesti. Neki događaj, na pr. povik, može biti 
ako kratkotrajan, te mu i ne zamjećujemo trajanje. Psihologijska 
\gadašnjost ili momentano, od 2—3 sek., trajanje nema točno odre- 
dene granice; ono je zavisno poglavito od pažnje, a utječe na nj 
Inetom minulo trajanje, koje se stapa sa sadašnjošću. 

= Shvaćanje slieda ili sukcesije nije već tako jednostavno ili 
leposredno kao psihologijska sadašnjost. Minimalni vremenski 
razmak ili interval, koji se iziskuje, da dva utiska opazimo kao 
Wkcesivna, zovemo prag vremena. Za ovo je opažanje najosjetlji- 
ije slušno osjetilo; zato ga i zovemo vremenotvorno. .Pravilnim 
frajanjem i izmjenjivanjem slušnih senzacija omogućeno nam je, 
la izpoređujemo vremenske dielove, t. |. da ih točno mjerimo. — 
Genetički je izpred slušnog osjetila vitalno; jer između vitalnih 
enzacija, na pr. gladi, žeđe, bola, temperature..., koje su skop- 
ane s jakim čuvstvima, može se već kod djeteta zaroditi neka 
viest o vremenskom razmaku ili sliedu. Za shvaćanje sukcesije 
iskuje se pamćenje ili sposobnost zadržavanja i obnavljanja 
inulih doživljaja. 


ZAKLJUČAK EMPIRIJSKE PSIHOLOGIJE S PRIELAZOM NA 
' FILOZOFIJSKU PSIHOLOGIJU 


Knjiga je opisivala i tumačila naše doživljaje. I to: doživljaje 
spoznavanja (I. dio), čuvstvovanja (II. dio) i nastojanja (III. dio), 

Time je psihologija izvršila svoj zadatak, da upozna svoj 
predmet. ' 

Kako smo u knjizi postupali? Pojedine smo doživljaje — 


budući da su sastavljeni — analizirali u njihove sastavine. Osim | 


toga smo (sintetički) pokazali, kako dolazi do njihove sastavlje- 
nosti. ' ' 


Kad smo sve doživljaje pojedinačno upoznali, trebalo je još 
upoznati i njihovu sastavljenost u zajedničkoj cjelini (IV. dio). A 
jedinstvenu cjelinu doživljaja sačinjava kod pojedinog. čovjeka 
njegova sviest, t. i. opažajno znanje o doživljajima. Svi su sviestni 
doživljaji genetički uvjetovani pažnjom. Njome se pojedini doživ- 
ljaji spajaju s doživljajnom cjelinom (svojinom) pojedinog čovjeka; 
ovaj osnovni zakon duševnog razvitka nazvasmo  apercepcija. 
Napokon nas je sam doživljaj »jastva« doveo na izhodište duševnog 
života. — I time smo svršili. 


Mi smo kao psiholozi pazili na doživljaje zato, da ih upo- 
znamo; a paziti na nešto s postavljenim sebi ciljem ili zadatkom 
znači promatrati. Sve što smo u ovoj knjizi o doživljajima — pro- 
matrajući ih — doznali, osniva se na opažanju samih doživljaja. 
A opažanjem stečeno znanje nazvasmo izkustvo ili empirija. Zato 
se i psihologija prozvala empirijska. 


Ako bi nam se sada još o doživljajima nametnula neka nova 
pitanja, na koja ne možemo odgovoriti samo na osnovi opažajnog | 


(izkustvenog) spoznavanja, takva će pitanja biti predmetom filo- 
zofijske psihologije. 

Kad prestane empirijska psihologija, nije time nestalo i po: 
sljednje pitanje o čovjeku s obzirom na njegov duševni ustroj, nego 
nam se još nalneću neka pitanja, ali introspektivna metoda (= psi: 
hologijska empirija) nije put, koji bi nas vodio do odgovora, nego 
je jedini put dokazivanje ili misaono saznavanje. Dakako da se ono 
mora oslanjati na empirijski utvrđene činjenice, te pokušati, ne bi! 
li odtuda doseglo pozitivan odgovor. Mnogo imade istina u raz 
ličitim znanostima (na pr. u matematici), do kojih nismo došli samo 
empirijskim putem, nego i umovanjem (spekulacijom) ili putem 
zaključivanja i dokazivanja, pak nije izključena mogućnost, da 
bismo i na području čovjekove duševnosti spoznali koju istinu — 
i preko izkustvenih granica. Ovakva spoznaja bila bi eo ipso nad: 
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izkustvena ili metempirijska (metafizička). Takvim se spoznavanjem 
bavi filozofijska psihologija. Mi ćemo ovdje izložiti ukratko samo 
neka pitanja. , 

Od empirijske se psihologije prelazi u filozofijsku tako, da 
nam empirijska psihologija služi osnovicom ili 
polazištem, t. j. na osnovu gradiva, koje smo dosad u psiho- 
Jogiji upoznali, nastojat ćemo odgovoriti na neka nova pitanja. 
Prva je polazna predpostavka, da postoji duševni život, različit od 
tjelesnog svieta. Ustanovili smo naime, da duševno n e- 
tietesno (netvarno, nematerialno), t. j. nije jednako s tjelesnim 
pojavama. Nadalje će nam služiti kao druga osnovna predpostavka, 
da su neki doživljaji (duševni događaji) ovisni o tielu, dok drugi 
nisu. Ove smo druge nazvali duhovni ili spiritualni 
doživljaji. O tome nas je poučilo genetičko tumačenje pojedinih 
doživljaja. Kod osjetilnog znanja (opažanja i predočivanja), zatim 
kod osjetilnog čuvstvovanja i teženja smo doznali, da su takvi 
doživljaji zavisni od osjetilnih organa i od njihova (organskog, 
tjelesnog) događanja. Ti su doživljaji duševno-tjelesni, t. |. njihov 
je postanak (geneza) složen od duševne (jastvene, sviestne) i 
tjelesne komponente. Duhovni pak doživljaji obuhvataju sve doživ- 
ljaje misaonog ili razumskog znanja — poimanje, suđenje i zaklju- 
čivanje —, zatim neka čuvstva, volju, voljnu pažnju, apercepciju, 
jedinstvo sviesti i doživljaj jastva. Ova je duševna sfera neovisna o 
tjelesnom događanju, beztjelesna, bezmaterialna ili duhovna (spiri- 
tualna). To nam je dokazala genetička analiza duševnog živofa. 


Duševno ili netjelesno 


zajedno s tielom bez tiela ili duhovno 


osjetilno = osjetilno mislim  čuvstvujem hoću 


čuvstvujem seo Pe 


pojmim sudim zaključujem 


osjetilno 
shvaćam 


po 


Opažam  predočujem 


Duša je izvor svih doživljaja, a duh je samo jedan »dio« 
duše, naime, izvor samo duhovnih doživljaja. U duhovnu sferu ide 
mišljenje (poimanje, suđenje, zaključivanje), zatim »viša« ili ne- 
osjetna čuvstva, htijenje, hotimična pažnja, apercepcija, doživljaj 
jastva i samosviest. Što god je duhovno (spiritualno), to je dakako 
duševno (psihičko), t. |. nije tjelesno, ali osim duhovno-psihičkoga 
imademo još neduhovno-psihičko, a to su doživljaji osjetilnog 
opažanja, predočavanja, osjetilnog čuvstvovanja i teženja. Svi su 
doživljaji nešto netjelesno ili neistovetno s mate- 
rijom (nemateriatno), t. i. duševno ili psihično 
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(Y). Koja je karakteristika psihičnosti? 1. Nema fizičkih svojstava. 
bez protežnosti, bez prostornog gibanja i drugih svojstava. 2. Nije 
pristupno osjetilnom opažanju, nego neposrednom (unutarnjem), 
t.j. svjestito je. 3. Pripada pojedinom »ja«, vezano je uz »ja«. To 
su obilježja svih doživljaja: onih, koji su sastavno (strukturno) 
ovisni o tielu ili o fizioložkim procesima (q), i onih, koji to nisu, 
Prvi su psihofizioložki, drugi čisto psihički ili 
spiritualni,bezmaterialni (= beztjelesni, bez o 
komponente). 


bez o 
čisto g 
duhovno 


osjetilno znanje 
3 čuvstvovanje 
S teženje 


| 


mišljenje 
neosjetilno čuvstvovanje 
htijenje..... 


FILOZOFIJSKA PSIHOLOGIJA 
PROBLEM DUŠE 


NAZORI O EKSISTENCIJI JASTVA 


Asociativna i aktualitetna psihologija 


Da jastvo eksistira, kaže nam samosviest. Kako eksistira? Iz 'samosviesti 
ga ne znamo, pa zato različiti psiholozi'imađu različite svoje nazore (teorije) 
) načinu jastvene eksistencije. Ovi se nazori mogu podieliti u dvie grupe: 
Sociativna i aktualitetna teorija na jednoj, a teorija sub- 
tancialnosti jastva na drugoj strani. Treba da ih sad protumačimo. 


Budući da je s jastvom skopčano jedinstvo sviesti, zato se svi psiholozi 
ažu u tome, da ćemo način jastvene eksistencije shvatiti ili razumjeti onda, 
ko znademo, kako eksistira jedinstvo sviesti prema jastvu. Je li jastvo 
ezultat svićstnog jedinstva, tako da bi po svome postanku i 
ksistenciji bilo funđirano na sviestnoj sintezi — prema asociativnoj 
aktualitetnoj teoriji! — ili je sinteza (jedinstvo) sviesti fundirana na jastvu, 
ako da sinteza već predpostavlja eksistenciju jastva — 
Kako uči teorija substancialnosti? 


U okviru ove alternative (jedne ili druge mogućnosti) kreću se filozofski 
dgovori. Prvi navedeni filozofi drže, da se jedinstvo sviesti može protumačiti 
la osnovi doživljaja i njihovih zakona; a drugi uče obratno. 


Asociativni su psiholozi pokušali protumačiti jedinstvo 
vViesti na osnovi asociacije, koja uvjetuje reprodukciju, a prema 
ome i sjećanje. U doživljajima sjećanja — po nazoru asociativnih psihologa 
upravo je i sadržano jedinstvo sviesti. 

Ovaj je nazor neodrživ iz više razloga. Po ovome bi naime nazoru imali 

naši sviestni događaji izlaziti iz asociaciie, t. i. asociacija bila bi jedini 
ijet za nastajanje naših doživljaja; a suprotno je činjenica, da imađe različnih 
Oživljaja, za koje se ne može reći, da su samo asociativno uvjetovani. Ova 
nas misao dovela do senzualizma. Osim toga se pita: je li asociacija fizio- 
gijska dispozicija ili psihička? Po prvom članu ove aiternative sliedilo bi, 
l se psihički događaji, koji su asociirani, niti ne razlikuju od fiziologijskih. 
šihička pak dispozicija nije u sviesti neposredno nazočna, nego je iz nekih 
zloga tek predpostavljamo, pa zato asociacija ne može biti isto što i jastvo, 
| koje znamo da je neposredno u vezi s opaženim doživljajima. Jednota 
stva ne može dakle nastati iz asociacije. A napokon i sama asociacija — 
lo psihička dispozicija — iziskuje trajno isti svoj subjekat, 
. Aktualitetni psiholozi uče, da se jedinstvo sviesti osniva na 
lestnim činima uobće, a napose na činima htijenja. 
“Vi naime psiholozi utvrđuju svoj aktualistički nazor time, što kod čovjeka 
IStoji iskonska tendencija za gibanjem; ovu tendenciju zovu »sposobnost 
ženja ili voljna funkcija« čovjekove prirode. Svi duševni događaji (čini) nisu 
ugo nego uzbiljavanje ove fundamentalne tendencije, pa zato je ovdje 
iKoder izvor sviestnog jedinstva. — Ali, zar ova tendencija nema svoj 
Ibjekt? Ako ga nema, nego ako postoje samo psihički čini, onda opet pro- 
Znost psihičkih čina ne može biti fundament i počelo ili princip one jednote 
iEtrajne istote, kojom je obilježen subjekt sviesti, 


Ihologija — 10 
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2, Nauka o substancialnosti jastva, 


a) Već Aristotel pa i drugi psiholozi uče ovako: jastvo ne sačinjavaju 
psihički akti, nego je ono njihov subjekt (substrat) ili nosilac, 
kome svi psihički akti pripadaju po tome, što su s njime u 
relaciji doživljavanja. Sim pak jastveni nosilac ne pripada nikome, nego 
eksistira sam u sebi ili za sebe; a takav način eksistencije nazivamo »sub- 
stancialan«. Psihički čini jesu nešto takvo, što nekome pripada, što ne postoji 
samo za sebe, nego se nalazi u nečem drugomu kao svom nosiocu. Dok je 
dakle način bivstvovanja psihičkih događaja pripadan ili inherentan 
ili akcidentalan, nosilac njihov eksistira u sebi, Aa ne u 
drugom kojem biću t ji. on je subsistentan. A svaku stvar 
(biće), koje eksistira na taj način, da ne pripada drugome, nego da zasebno 
eksistira zovemo substancija (zasebnica, samostojnica). 


Ovu nauku, koju je, rekosmo, zastupao Aristotel, začetnik psihologije, 
pobliže ćemo izložiti već zato, jer bi nam bez poznavanja te nauke ostala 
neiasna poviest psihologije. 

Da je jastvo substancialni subjekt, .i zato sasvim različno od akcidentalnih 
svojih čina, dokazuju zastupnici teorije substancialnosti ponajprije iz analize 
unutarnjeg izkustva ili sviesti. Kad kažemo, da smo nešto sviestno doživjeli 
ili da nešto izkustveno (opažajno) znademo, očito je, da ovakvo nešto eksistira 
upravo na taj način, da. je u relaciji sa subjektom, koji to izkušava ili nepo- 
sredno znade. Dakle nisu izkustveni događaji identični sa subjektom. Ili, 
drugim riečima, kad bi jastvo bilo identično (istovetno) s doživljajima, trebali 
bismo reći, da svaki pojedini doživljaj sam sebe opaža ili 
da sam za sebe izkustveno znade (da je sam sebe sviestan). To bi pak značilo 
u formuli: doživljaj = opažanje. AA »opažati ili opažajno znati« uključuje 
snošaj (relaciju) između onoga, koji znade, i nečega, što je opaženo ili znano. 
A budući da se oba člana u relaciji opažajnog znanja (sviesti, izkustva) raz- 
likuju, ne možemo ih izjednačiti. Dakle doživljaji nisu »onaj koji« znade, t. j, 
nisu jedno isto sa »ja«. 

Dalji je dokaz za substancialnost sviestnog subjekta iz izkustvene 
činjenice, da je samo jedan subjekt — »ja« —, a nisu subjekti u meni 
mnogobrojni, kako su sviestni čini mnogobrojni i različni. 
Taj subjekt, rekosmo, jest trajno ili konstantno istovetan sam sa sobom, jer 
inače ne bismo mogli na pr. spajati pojmove u sudove, a ove opet u zaključke, 
«baviti se znanošću, koja trajno nastavlja svoja iztraživanja na stečeno znanje: 
uobće nemoguć bi bio duševni čovjekov razvitak bez trajne istote sviestnog 
subjekta. Razvitak znači spajanje doživljajnih sadržaja u jedinstvenu cjelinu, 
a to nije moguće bez sjećanja i različitih duševnih dispozicija. Kao što dakle 
različni usviestni sadržaji ne znače jastvo, tako ni njihova spojitba, jer 1 
spojitbena funkcija mora imati svoj subjekt (a taj očito nije fiziologijski). 

Iz ovih dokaza izlazi, da subjekt sviesti: nije istovetan sa sviestnim 
zbivanjem ili psihičkim činima, nego je on njihov nosilac ili supstrat toliko, 
što se doživljaji u njemu zbivaju ili u njemu nalaze, a on sam ne eksistira u 
nečemu drugome, nego sam u sebi ili substancialno. 

Kad sviestni događaji ne bi imali svog substrata, u kome nastaju, tre- 
balo bi reći, da nastaju iz ništa ili da su stvoreni. — Napokon možemo još 
jedan dokaz navesti u potvrdu tvrdnje, da psihičke pojave iziskuju svoj 
substrat. Oni sviestni objekti, na pr. boje, glasovi it. d., koji su učinak 
fiziologijskih događaja, ipak se od tih događaja posve razlikuju, pa zato oni 
nisu učinak samo fiziologijskih događaja. Mora dakle eksistirati takav njihov 
uzrok, od koga je zavisna njihova razlika prema fiziologijskim događajima. 
Osobine ili svojstva učinka zavise i od onog substrata, u kome je učinak 
izveden. Zato i možemo iz učinka upoznati narav njihova substrata. 


b) Pošto je dokazano, da doživljaji pripadaju jastvu kao svome subjektu 
— koji substancialno eksistira, koliko ne pripada drugom kojem subjektu — 
prelazi nauka o jastvu na dokazivanje, da je subjekt, kome doživ: 
ljaii pripadaju, istovetan sa subjektom koji opaža. To 
će reći, da nesamo da sam jedan te isti ja, koji istodobno i sljedovno koješta 
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doživljavam, tako da doživljaji »meni« pripadaju, nego ia ujedno opažam sve 
fe doživljaje, t. i. ja imam Sviest o njima. Akt neposrednog opažanja pripada 
istom onome jastvu, koje doživljuje opažene doživljaje. 

i Kad opažajući subjekt ne bi bio istovetan sa subjektom, koji doživljava, 
toi. kad bi to bila dva subjekta, nema nikakva razloga, zašto ja ne bih 
opažao doživljaje drugih ljudi ili drugih subjekata upravo kao i svoje vlastite 
doživljaje. A ja svoje doživljaje opažam neposredno ili zorno, t. j. oni su 
sami po sebi nazočni u mojem sviestnom znanju, te poradi toga i nazivamo 
ovo znanje »zrenje«. Kad bi pak moji doživljaji — spoznaje, čuvstvovanja i 
htijenja — bili po svome subjektu odieljeni od mog opažanja tih doživljaja, 
ne bih za njihovu zbiljnost mogao znati neposrednim opažanjem, nego tek 
posredno (kao što tek pojavnim posredovanjem upoznajem fizičku zbiljnost). 
»Jastvo« je ono jedno, kome pripadaju različiti doživljaji, ukoliko ih isto 
jastvo opaža ili ukoliko ima o njima sviest. Ovaj pojedinačni »ja«, koji doživ- 
liava i opaža svoje doživljaje, zovemo subjekt sviesti ili sviestni subjekt. 


. Jastvo kao imanentni uzrok doživljaja 
Doživljaji nastaju, pa zato iziskuju svoj uzrok. Iz neposrednog pak 
izkustva znademo, da je jastvo i uzrok sviestnih događaja, jer.ja na pr. 
hoću, ja stavljam u relaciju i time shvaćam različnost i t. d. Subjekt sviesti 
proizvodi sviestne promjene, koje u njemu ostaju kao u svom substratu. Takav 
pak uzrok, koji sam sebe mienja svojim djelovanjem, zovemo imanentni 
uzrok (za razliku od trasientnoga, koji izvodi promjenu u drugom substratu). 

Iz toga dakle znađemo, da je jastvo u trostrukom snošaju 
sa sviestnim događajima. Budući da svi događaji nastaju, iziskuju 
svoj tvorni uzrok; a budući da ne nastaju iz ništa, t. j. psihičko zbivanje ne 
znači stvaranje, zato se moraju nalaziti u nečemu kao svom substratu [»Indivi- 
dualnost« jastva izlazi odtuda, što one sviestne sadržaje, koje »ja« opažam, ne 
opažaju neposredno tako i druga jastva — i obratno]. Substrat sviestnih 
događaja ujedno je sam subjekt opažanja tih događaja. 

Ovo biće, koje je samo sobom trajno istovetno, te je substancialni nosilac 
i imanentni uzročnik onih doživljaja, o kojima je sviestno, t. i. za koje znade 
kao individualni subjekt .— zovemo naše »ja« (jastvo, sobstvo). 


JE LI JASTVO TJELESNE (MATERIALNE) NARAVI? 


4, Mogućnost spoznaje o naravi jastva 


. Iz dojakošnjeg našeg izlaganja moglo bi se činiti, da narav »iastva« ne 
možemo nikako upoznati. Vidjeli smo naime, da jastvo nije istovetno sa sviest- 
Nim opažanjem niti s usviestnim sadržajima, nego da je od obojega različno, 
te jedno i drugo — sviestnost i sadržaji — pripada jastvu kao svom substratu. 

.. Ovakvo bi shvaćanje bilo neizpravno zato, jer doživljaje (jastvene doga- 
daje) smatra kao zasebne subjekte, umjesto kao načine, kojima se izravno i 
neposredno očituje narav jastva. Sviestni sadržaji i događaji — t. j. sve spo- 
znavanje, teženje... — ne znače drugo nego upravo doživljavanje jastva, 
t. i. nešto takvo, što jastvu ne pripada samo izvanjskim nekim načinom, nego 
iz njega samog izlazi i u njemu se nalazi. Time što znademo za sviestne 
doživljaje, upoznajemo eo ipso i narav jastva kao njihova nosioca i uzročnika. 
.. Svi su sviestni doživljaji neko zbivanje ili mienjanje, t. i. oni znače 
prielaz od nebivstvovanja na zbiljsko t. i. sviestno bivstvovanje. Takav prielaz, 
Na bivstvovanje svakako iziskuje svoj adekvatni uzrok, a sviest nas naša 
upućuje, da je postanak jastvenih doživljaja zavisan od aktivnosti (djelatnosti, 
uzročnosti) samoga jastva. Rekli smo naime, da sviestni sadržaji i nisu drugo 
nego različiti načini jastvene aktivnosti. A budući da je jastvo realni (zbiljski) 
nosilac svojih doživljaja, zato je ono — s obzirom na njihov postanak — i 
realni uzrok. Iz naravi učinaka — t. j. naših doživljaja — možemo upoznati i 
narav njihova uzroka, 


* 
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Ovo je upoznavanje osnovano na logičkom umovanju ili dokazivanju, te 
psihologija i ovdje prelazi empiričko spoznavanje naslanjajući se na razumsku 
ili racionalnu spoznaju; zato ovaj dio i nazvasmo filozofijska, t. i. ra. 


cionalna, prekoizkustvena ili metempirička  (metafi- 
zička) psihologija. Empirički t. j. neposrednim opažanjem saznali 


smo za sviestne događaje, a upravo tako empirički saznajemo, da postoji 
iedan nosilac tih događaja. Opažanje je naime relacija, koja ima kao svoje 
članove (relate) opažaini objekt i opažajući subjekt. Kaošto znademo za samu 
činjenicu opažanja, jednako znademo, da postoji i opažajući subjekt opažanja, 
Mi dakle za eksistenciju jastva saznajemo neposrednim izkustvom, a njegovu 
narav upoznajemo doumljivanjem (dokazivanjem). 


5. Materialna narav fizičkih pojava 


\ 
Da uzmognemo narav jastva upoznati iz doživljaja, koji su učinci jastva, 
* pokušajmo najprije upoznati narav fizičkih pojava: boja, glasova, tvrdoće, 
topline, gibanja i t. d., koje se svakako razlikuju od naših doživljaja: gledanja, 
slušanja, mišljenja, htijenja, čuvstvovanja... Budući naime da se fizičke po- 
iave sasvim razlikuju od psihičkih pojava (= doživljaja), možda ćemo — 
upoznavši narav fizičkih pojava — doznati, u čemu se narav jastva od njih 
razlikuje. Drugim riečima: zašto su fizičke pojave sasvim drugo nešto od 
psihičkih događaja? Odgovorom na to pitanje želimo upoznati samu narav 
tjelesnih pojava, da — upoznavši ovu narav — pitamo dalje za narav jastva 
kao subjekta psihičkih pojava. 


Fizičkim pojavama shvaćamo uviek nešto takvo, što zauzima neko mjesto 
u prostoru ili što je u prostoru protežno, t. i. što ima neku dužinu, širinu, 
visinu i oblik, te što mienja svoje mjesto u prostoru ili što se giblje. Pro- 
težnost i gibanje jesu karakteristike materialne na- 
ravi fizičkih pojava. To će reći: sve ono, što fizičkim pojavama 
— koliko ih mi osjetilno opažamo — odgovara »izvan« naše sviesti ili od 
sviesti nezavisno, te je protežno i u prostoru gibivo, sve to kažemo da je 
nešto materialno. Mi možemo nešto materialno, na pr. neku kuću predočiti, 
ali sadržaj ove predočbe eksistira u sviesti, a ne kao nešto materialno. Mate- 
rija kao substrat fizičkih pojava eksistira samo nezavisno od sviesti. Ovu 
materialnu realnost mi upoznajemo pojavnim posredovanjem; kuća, koja je 
kao pojava sadržana u osjetilnom mojem opažanju, eksistira zbiliski ili realno, 
koliko je od opažanja nezavisna — i time je materialni objekt. Fizičke su 
pojave neposredni, a realno-materialni su objekti posredni objekti izvanjskog 
opažanja. : 


6. Psihologijski materializam 


a) Materializam je nazor, koji smatra, da je subjekt psihičkih 
događaja materialan. Protivna je psihologiiskom materializmu ona 
nauka, koja dokazuje, da je subjekt sviesti po svojoj naravi nematerialan ili 
duševan, t. j. subjekt psihičkih događaja nije materija, nego duša. 

Materializam će biti neodrživ, ako se pokaže, da psihičke događaje ka- 
rakteriziraju takva svojstva, koja su sasvim protivna materialnim svojstvima. 
A da je uistinu tako, vidimo, ako samo donekle uzporedimo psihičku zbiljnost 
s materialnom: naše opažanje, čuvstvovanje, htijenje, mišljenje i t. d. očito 
nemaju protežnih oblika niti znače prostorna gibanja. Moglo bi se 
dođuše činiti, da su opažene boje u našoj sviesti ipak na protežne oblike 
vezane, a i prostorna gibanja, koliko ih opažamo (ili u fantaziji predočujemo), 
čini se, da su prostorno određena. Ali niti boje, kao predmeti sviestnog opa- 
žanja, niti opažena gibanja nisu nešto realiter materialno, nego su samo 
pojava materialne zbiljnosti. Dokaz tome leži u činjenici, da opažene boje i 
gibanja samo jedan subjekt neposredno poznaje, tako da ih drugi ljudi ne 
mogu. opažati, koliko se u njemu nalaze. Sve, što je tjelesno (materialno), 
mogu mnogi ljudi osjetilno opažati, dok moga vlastitoga opažanja (na pr. 
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srvene_ boje) ne može nitko drugi opaziti. Niti mogu opažene 
boje i gibanja podražajno utjecati na osjetilne organe drugih ljudi ili djelovati 
a druga tjelesa, dok sve, što je tjelesno, kadro je podražavati osjetilne organe 
mnogih ljudi i utjecati na ostala tjelesa. Napokon naš razum i volja 
nogu upravljati govorom i tjelesnim kretnjama, a to je dokaz, da 
ovjek nije samo materialno biće i samo materialnim zakonima podložan. Kad 
dakle čovjek kadar opažati (gledati, slušati...), a tielo može biti opa- 
eno, kad sviestni sadržaji opažanja imadu sasvim različna svojstva od tje- 
lesnih, a kad tielo ne može izvoditi onoga, što može čovjek po svom mišljenju 
 htijenju — očito je, da svi ovi duševni događaji ne mogu biti materialne 
aravi, t. i. ni njihov nosilac nije istovetan s materijom. Okolnost, da je osje- 
ilnim organima i njihovim stanjem uvjetovano duševno zbivanje, ne oprav- 
va nipošto logičkog izvoda, da se to zbivanje nalazi u samoj materiji 
mozgu). Materialistički dakle nazor, koji drži, da je materija substan- 
iialni nosilac psihičkog zbivanja, podpuno je u sukobu s činjenicama. | 
b) Umjereniji materializam uči, da je materija neposredni i jedini 
uzrok sviestnih događaja (kauzativni materializam). Imade naime takvih 
materialista, koji uviđaju, da sviestna zbiljnost nikako ne može po svojoj 
naravi biti materialna, niti može pripadati samoj materiji kao svom subjektu 
a ipak ne će da priznaju substancialni i psihički subjekt sviestnih dogadaja, 
Ja zato uče, da su sviestni događaji učinak materije, a bez 
duševnoga substrata. 
Ali nesamo što materialni učinak ne može u materiji imati adekvatni 
svoj uzrok, nego je još sasvim nerazumljivo, kako bi mogao materialni uzrok 
vojim gibanjem izvesti izvan samog sebe — od svoje naravi sasvim različne 
učinke, koji sami za sebe, t. i. ne pripadajući nikojem subjektu, postoje i 
DO tom upravo iz ničega nastaju. Jedinstvo sviestne zbilinosti ne može biti 
činak materialnog gibanja, koje je vezano uz protežno sastavljene dielove; 
a isto tako imanentna aktivnost sviestne zbiljnosti nije učinak transeuntnih 
materialnih gibanja. Duševni je učinak po svojoj naravi sa- 
svim različan od svog uzroka A budući da sviestni sadržaji 
nastaju promjenom (na pr. pojam nastaje iz predočbene građe, sud nastaje 
sastavbom pojmova, htijenje nastaje na osnovi razumnih motiva i t: d.), zato 
mora postojati i subjekt, u kome se nalaze te promjene, jer inače bi svaki 
sviestni sadržaj nastao iz ništa — a ne možemo reći, da je materija stvaralački 
izrok, koji svoje učinke izvodi iz ničega i daje im samostalni način bivstvo- 


€) Da se ovom potonjem prigovoru uklone, uče neki (energetički) 
materialisti, da se materialne energije pretvaraju u psihičke, 
a to da je i u skladu sa zakonom o uzdržavanju energije. 

Ali psihičke su energije sasvim različne od mehaničkih i kemičkih 
energija u mozgu, te ne možemo nikako reći, da se psihičke energije pretva- 
u u mehaničke radnje ili slične fizičke funkcije (sviestna pomisao gibanja 
vim drugčije eksistira nego realno gibanje). Zatim, psihička zbiljnost nije 
Vezana na protežnost i prostorno gibanje kao fizičke energije. A 
napokon, mi i ne znamo, zašto bi se fizičke energije pretvarale u sasvim 
lefizičku zbiljnost, namjesto da utječu na materialni svoj substrat i izvode 
naterialne funkcije. 

Iz svega izlazi, da je neodrživ materializam, koji duševne događaje svodi 
la materiju. Potrebno je, da priznamo bitnu razliku izmedu tiela i jastva ili 
uše kao jedinstvenog principa duševnih događaja. Duša je bitno različita od 
liela po tom, što ona nije protežna, i stoga nije prostorno djeljiva nego 
Jednostavna. Jastvena duševnost znači neistovetnost s materijom ili »nemate- 
rialnost« u, širem smislu. 3 


b. Jastvena duhovnost (= nezavisnost od mate- 
fije ili »nematerialnost« u užem smislu) 


>, Kad bi jastvena djelatnost bila samo osjetilno-pokretna (animalna), bilo 
IEDI jastvo doduše različno od materije, ali bi u svim svojim funkcijama 
bilo zavisno od sudjelovanja materije, a po tome i u svojoj eksistenciji. 
Ali duševni naš život, kako smo vidjeli, izdiže se nad osjetilnost, jer čovjek 
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može osjetilno dobivene objektivne sadržaje tako preraditi, da od njih izradj 
nove intencionalnosti, kojih u empiriji ne nalazi, t. i. koje sasvim napuštaju 
osjetne predmete. Naša duša nije u svojim tvorbama (činitbama, intencijama) 
usiljena reproduktivnim i asociativnim kompleksom sviestnih sadržaja, nego 
ih uzpoređuje i na osnovi tih sadržaja stvara sama od sebe (iz sebe, spontano) 
spoznajne oblike, koji su abstrahirani od osjetilnih određenja i koje može 
duša po logičkim pravilima sastavljati u obćenite i nuždne spoznaje, te napo- 
kon može i voljno utjecati na tečaj životnih događaja. Naša je duša dakle 
kadra emancipirati se u svom djelovanju od sudjelovanja 
materije, ona upravlja i onim fiziologijskim (materialnim) događajima, 
koji su u vezi s animalnim Životom, i to u jednakoj mjeri, kako. upravlja 
samim tim životom. Duša je naša »iznad« materije, t. i. ona nije vezana 
uz mehanizam materialnog zbivanja, nego je svojim mišljenjem i htije- 
nijem kadra taj mehanizam regulirati. Zato i kažemo, da je duša po nekim 
svojim djelovanjima »na unutarnji način« nezavisna od materije; ako se naime 
duševni događaji i započinju u našoj sviesti zavisno od materialno-organskih 
funkcija, ipak ima i takvih (misaonih i volinih) događaja, koji sami po 
sebi nisu zavisni od materialnih organa. Koliko su 
neki doživljaji nezavisni od materije (naših tjelesnih 
organa) — a nesamo koliko nisu jednaki s materijom, 
t.j. koliko su jednostavni — kažemo, da su duhovni ili 
spiritualni. A budući da se čovjek upravo svojim mišljenjem i htijenjem 
razlikuje od životinje, zato je specifički (= kao vrstno određena) čovjekova 
duša duhovno ili spiritualno biće. : Di B 

Da je čovječja duša nesamo animalna, nego i spiritualna (i po tome 
različna od životinjske duše), izlazi dakle odtuda, što imade sposobnost 
misaonog spoznanja, za razliku od receptivnog i asociativnog osje- 


tilnog opažanja te reproduktivnog pomišljanja, zatim sposobnost slo-: 


bodnog (na umnoj motivaciji osnovanog) htijenja za razliku od meha- 
nički udešenog osjetnog teženja, i napokon sp osobnost (u vezi s mišlje- 
njem i htijenjem) viših čuvstava, za razliku od samo osjetnih stanja 
ugodnosti i neugodnosti. U ovoj sferi »viših duševnih tvorevina« aktivnost je 
duše nezavisna od organsko-osjetnog mehanizma, pa zato je upravo i zovemo 
duh, t. ji. u svojoj aktivnosti od materije nezavisno, racionalno (misaono i 


voljno) biće. 


SVEZA LJUDSKE DUŠE S TIELOM 


8. Teorija uzajamnog utjecaja (kauzalnog dje- 
lovanja) 


Kad smo uvidjeli, da je duša bitno različna od tiela, nastaje novi problem: 
o svezi duše s tielom. Kako se mogu u čovjeku ujediniti dva, 
po naravi sasvim suprotna, sastavna diela, materialni i 
duhovni? 

Izkustvena činjenica, da tjelesno zbivanje (osjetilno podražavanje) utječe 
na postanak sviestnih sadržaja (osjetilnih opažanja), i obratno, da duševni čini 
(mišljenja i htijenja) utječu na tjelesne događaje (kretnje) — navela je na 
mišljenje, da je ovaj obostrani međusobni utjecaj ona realna spojnica, koja 
dušu ujedinjuje s tielom. Iz izkustvene činjenice, da tjelesni događaji uvjetuju 
postanak duševnih događaja i obratno — teorijski se izvodi, da među njima 
postoji neposredni kauzalni snošaj. Još dalje izvodi se, da taj snošaj znači 
čitavu svezu duše s tielom i njihovu zajedničku sastavbu individualnog čovjeka. 

Trajna sveza duše s tielom u individualnom zajedinstvu nije isto, što 
uzajamno utjecanje duševnih i tjelesnih događaja. Iz tog utjecaja samo po 
sebi ioš nije objašnjeno, zašto moja duša neposredno utječe jedino na moje 
tielo, a ne i na kojegod drugo, te zašto baš samo moje tielo utječe na 
sviestno moje zbivanje. Mora biti još nešto i povrh uzajamnog utjecaja, 
što traino ujedinjuje dušu s tielom u jedinstvenu pojedinku, t. j. sveza duše 
s tielom nije samo ograničena na njihovu uzajamnu djelotvornu zavisnost, 
nego ta sveza mora postojati još u nečem drugom. 


U 
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9, Teorija psiho-fizičkog paralelizma 


Izkustvenu činjenicu međusobne uvjetovanosti duševnih i tjelesnih doga- 
đaja neki tumače ne priznavajući kauzalnog snošaja među njima (zato smo 
re iztaknuli, da je »kauzalnost« samo teorijsko tumačenje za navedenu 
empiričku činjenicu). Oni drže, da poradi heterogenosti materialne i duhovne 
zbilje nije ni moguće uzajamno utjecanje, nego da su samo duševni događaji 
međusobno u kauzalnoj zavisnosti, kao što su i materialni opet međusobno, 
1 oba niza ovih događaja teku paralelno; pa zato se taj nazor zove psiho- 
izički (psihofiziologijski) paralelizam. Pri tom se opet može osnovno značenje 
ili važnost podavati duševnom nizu (idealistički paralelizam) ili fiziologijskom 
(materialistički paralelizam). 
Ovakav nazor nesamo da nije obrazložen — jer međusobno utjecanje 
Joradi različnosti materialne i duhovne naravi nije nemoguće (kao što je 
dokazao Lotze, Kilpe, Stumpf, M. Wentscher i E. Becher) — nego nas 
izkustvo utvrđuje u tom, da doista utječu neke tjelesne promjene na dušu i 
obratno. Sve naše duševno obćenje s drugim ljudima vezano je uz tjelesna 
sredstva (pismena, ustmena i t. d.), koja mi duševno udešavamo, da uzmog- 
nemo njima saobćiti svoje duševne sadržaje, a ova opet tjelesna sredstva 
utječu na sviest drugih ljudi prenoseći na taj način duševne sadržaje. Takvo 
Ba o orano uzajamno djelovanje nemoguće je shvatiti samo kao paralelno 
zbivanje. 
Da paralelisti protumače međusobnu zavisnost tjelesnih i duševnih doga- 
daja bez kauzalnosti, smatraju te događaje »pojavama« realne neke zbiljnosti, 
koja ostaje sama: sobom istovetna, dok su događaji pojavno različni. Tu 
poiavnost« tumače paralelisti po analogiji prema osjetnim pojavama. Mi u 
zvanjskom svietu opažamo predmete na onaj način, kako nas oni osjetilno 
aficiraju, t. j. po njihovim bojama, obliku, tvrdoći... Svi ovi osjetni kvaliteti 
sadržani su u našoj sviesti, i ne znače isto što i realni predmeti, koje po 
jima opažamo, t. j. koji nam se u opažajnim sadržajima pojavljuju. Pojave 
su dakle usviestni sadržaji, kojima sviestni subjekt opaža predmete tih pojava, 
Neki paralelisti uče, da se tjelesne i duševne pojave međusobno razlikuju, dok 
je od njih različna realna zbiljnost, koja se pojavljuje, a sama po sebi ostaje 
nam nepoznata. Drugi opet paralelisti (Fechner, Ebbinghaus) drže, da su samo 
dva niza događaja, od kojih je jedan pojava drugoga. Realni substrat pojav- 
liuje se sam po sebi u neposrednoj sviesti, a drugima se pojavljuje u tjelesnom 
obliku: ono što je za mene imanentno, to isto pojavljuje se drugome kao 
iziologijska funkcija. 
..Po ovome bi tumačenju postojala samo jedna realnost, koja se pojavljuje 
azličito prema opažajnom gledištu. Ali dok bi još razumljivo bilo, da različni 
Subjekti različito opažaju jednu te istu realnu zbiljnost, kako je to moguće 
kod jednog subjekta, koji razlikuje opažanje usviestnih događaja od tjelesnih? 
»Ja« opažam vlastito svoje tielo (a nesamo tjelesne pojave drugih ljudi), kao 
što »ja« opažam i svoje duševne događaje; ja sam jedan te isti, koji svojim 
mišljenjem i htijenjem utječem na tielo i opažam tjelesne pojave (kretnje), 
kao što znadem za svoje utjecanje na te pojave, t. j. opažam i svoju odluku 
kao duševnu pojavu — dakle moj »ja« nije dvostruk. Gdje je onda razlog 
pojavnoj dvostrukosti? Ako realnost opažajućeg jastva nije različna, onda 
moraju svakako duševne pojave (neposrednog opažanja) imati svoju.realnost, 
a tjelesne pojave (osjetilnog opažanja) opet svoju, a te se međusobno zbiljski 
Tazlikuju. Nije dakle jedna realnost, koja se pojavljuje u dvostrukom opa- 
žajnom obliku, nego je dvostruka sama realnost. 
Da materialno zbivanje nije samo popratna druga strana duševnog zbi- 
vanja, postaje nam očito s obzirom na voljno samoodređivanje, koje nipošto 
Nije vezano uz materialni mehanizam, nego smo upravo našim 
htijenjem kadri koješta izvesti i usuprot mehanizmu tjelesnosti. Ne može se 
dakle reći, da su tjelesne pojave samo odrazi duševnih, kad među njima dolazi 
do oprečnih odnošaja. Odtuda pak sliedi, da su tjelesnost i duševnost dva 
|E različna realna bitka, koji po svojem zbivanju ne stoje paralelno jedan prema 
drugome. I kako bi mogao paralelistički dualizam protumačiti cjelovito ji e- 
dinstvo života? Zašto tjelesno-animalni nrocesi nisu uviek po intenziv- * 
Mosti i množtvu izjednačeni s nizom duhovnih čina — a znamo, da kod 
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pojedinca prevladava duhovni život, dok u snu i različnim patoložkim stanjima 
pretežno se očituje animalna funkcionalnost? Duševni život osniva se u 


znatnom svojem dielu na različnim dispozicijama i takvim funkcijama, 


s kojima u tielesnoj sferi nema ništa paralelno, na pr. poredbeno promatranje, 
shvaćanje idealnih vriednota i t. d. Iz navedenih razloga stali su i iztaknuti 
zestupnici paralelizma usvajati ovu teoriju samo kao radnu hipotezu (Wundt, 
W. James). š 

* 


10. Teorija dvostruke substancialnosti 


Sad je pitanje: kako moramo zamišljati svezu duše i 
tiela, da uzmognemo razumjeti njihovu kauzalnu među. 
sobnost? 

Po Platonovu su nazoru (koji zastupa i Descartes) duša i tielo 
dvie substancije, koje su medusobno nespojive, tako da duša upravlja tielom. 
One su po Božjem određenju sastavljene (Descartes), ili daju samo prigodu 
za Božje djelovanje (Malebranche), ili su predhodno već usklađene (Leibniz). 
— Ali duša je vezana upravo uz svoje vlastito tielo i ne može se od njega 
dieliti te po volji preuzeti koje god tielo. Ipak mora biti neka unutarnja 
povezanost između duše i tiela, jer bi nam nerazumljivo bilo, kako može jedan 
te isti subjekt opažati duševne i tjelesne svoje događaje, ako je duša raz- 
stavljena od tiela. 

Proti Platonu učio je Aristotel, da duša i tielo nisu dvie odjelite 
substancije, nego da je među njima substanciailno jedinstvo. Ako 
i jesu i duša i tielo po svojoj naravi različne realnosti, nije time onemogućena 
njihova jedinstvena eksistencija (kao što se na pr. razlikuje boja i protežnost) 
— pogotovu, kad su obje realnosti po svojoj naravi jedna na drugu upućene. 
Čovječje tielo po konstrukciji svojih sastavnih dielova iziskuje jedan princip 
(tvorno počelo), koji funkcije ovih sastavnih dielova (organa) upravlja zajed- 
ničkom cilju čitavog organizma; osim toga vidjeli smo, da je čovjek po svojoj 
racionalnosti takav princip, koji oživljuje organizam i prelazeći preko 
granica pukog mehanizma. Životni je dakle princip čovječjeg organizma s pi- 
ritualan, a ujedno se nalazi u samom organizmu, jer ne znači 
drugo nego upravo njegov životni princip, koji uvjetuje organski razvitak 
čovjeka. 

Budući da se duša nalazi kao životni princip u živom organizmu, tako 
da bi ovaj organizam izgubio svoju organsku formu bez duše, t. i. više ne bi 
bio pravi organizam, nego naprosto materija, zato je s pravom mogao Ari- 
stotel smatrati dušu kao formu organskog tiela, t. i. kao onaj (formalni) 
princip, koji određuje materiju za život. Organske funkcije upravljene su kao 
svrsi čitavog čovječjeg bitka, pa je zato Aristotel u tom smislu nazvao dušu 
svrhom (entelehijom) tiela. Ona je dakle formalni i svršni princip tiela. Ali 
nije duša samo po tom forma, što čovječje tielo određuje time, da je ono 
upravo čovječje tielo, nego je i po tom forma, što je ona sama po sebi i po 
svojoj biti određena. Čovječia je duša po svojoj specifičkoj biti izvor ili 
tvorni princip racionalnog života, a zajedno s animalnom (osjetnom) naravi 
sačinjava fizičku bit čovjeka. ' 


11. Beztjelesni obstanak ljudske duše 


Životinjska duša sa svojim vegetativno-animalnim životom vezana je uz 
organske funkcije i od njih zavisna, tako da uginućem organske djelatnosti 
mora eo ipso utrnuti i duševna eksistencija. Budući naime da ona nema unu- 
tarnjih uvjeta za svoju aktivnost, nego samo koliko je upućena na uzdržavanje 
organizma, zato razpadom organizma ne preostaje nikakav realni razlog u 
samoj animalnoj duši za njezinu dalju aktivnost. : 

Kod čovijeka je drugčije. Njegov život obuhvata i duhovnu sferu, t. i. 
'sferu životne djelatnosti, koja po sebi (po svojoj naravi) nije osnovana u 
orgrnskom funkcioniranju. Budući da liudska duša nije u svojoj aktivnosti 
upućena izključivo na organsko uzdržavanje, zato ona po svojoj spiritualnoj 


s 
» 
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naravi postoji i nakon tjelesne smrti, t. j. spiritualnost je realni razlog 
bezsmrtnosti; ili: čovječja duša eksistira nezavisno od organskog događaja 
»smrti«, i zato ona zbiljski nastavlja eksistirati iza smrti. 


Ako i znademo iz izkustva, da je duševni život kadikad obustavljen kod 
ljudi, koji nemaju potrebnih organskih uvjeta (na pr. kod umobolnih), ne 
sliedi odtuda nemogućnost beztjelesne eksistencije duše. U svezi s tielom 
dakako da je duševna djelatnost uvjetovana i organskim funkcijama, ali kao 
što time nije duši po njezinoj naravi oduzeta mogućnost spiritualne aktivnosti, 
tako joj nije oduzeta mogućnost i bezorganske eksistencije, t. j. duša može 
biti i bez tiela »zasebni ili subsistentni« (samosvojni) subjekt eksistencije 
(= hipostaza ili suppositum). A hipostaza razumne naravi jest »osoba« (per- 
sona). Čovjek je dakle po duhovnoj svojoj naravi bezsmrtna osoba. 

Time je filozofijska psihologija doprla do onog vrhunca, s kojega 'je 
duševni život čovjekov promatran »sub specie aeternitatis« — t. j. s onoga 
Me dia, koje u svakom pojedinom čovjeku jednako gleda neprolaznu, vječitu 
vriednost. Š 


DODATAK PSIHOLOGIJI 


ŽIVOT U SVIETU KAO FILOZOFIJSKI PROBLEM 


Mi smo tečajem ove knjige gledali samo na jedan dio svieta: čovjeka 
s obzirom na njegov duševni život, ili čovjeka, koliko nam se psihički pojav- 
ljuje. Ali mi možemo da sada malo pogledamo izvan toga okvira; da pogle. 
damo nesamo na duševni život kod čovjeka, nego uobće na život u svietu. 
To će reći, mi možemo da se pitamo: što,je »život«, i to nesamo koliko se on 
kod čovjeka sviestno (psihički) pojavljuje, nego kako ga nalazimo i kod 
ostalih bića (stvorova) u svietu. 

.  Izkustvena je činjenica, da u tjelesnom svietu (prirodi) postoje živa bića, 

životinje i biljke. Kod životinja nalazimo one pojave, koje smo upoznali na 
osjetilnom području našega duševnoga života; a to su pojave osjetilnog 
znanja i kretanja. One sačinjavaju životinjski ili 'animalni život. Kod biljka 
nalazi se samo vegetativni život. Živa bića i životne pojave u svietu proučava 
biologija. Ona je sastavni dio prirodnih nauka, koje iztražuju sve što god se 
u prirodi nalazi. Dok se dakle empirijska psihologija bavi duševnim životom, 
koliko ga opažajno (izkustveno) upoznajemo, biologija izpituje život u tje- 
man — također koliko ga izkustveno upoznajemo (izvanjskim opa- 
žanjem). . 

Ali, kao što empirijska psihologija vodi do filozofijske, tako i empirijske 
nauke o prirodi vode do filozofije o prirodi ili do kozmologije. Činjenica 
sviestnog jedinstva potakla nas je, da ovu činjenicu protumačimo ili obrazlo- 
žimo — a ovo obrazlaganje. nije više samo empirijsko znanje, nego je doka- 
zivanje i zaključivanje, koje nas je odvelo i preko granice (okvira) opažanja. 
To jest, potreba, da protumačimo empirijsku činjenicu jedinstva  sviesti, 
hramom je filozofiju o zadnjem osnovu (stvarnom razlogu) te činjenice, t. j. 
o »duši«. 

Zato se filozofijska psihologija bavila problemom (pitanjem) duše. 

: Takav je postupak spoznanja, kad od prirodnih nauka prelazimo na 
filozofiju o prirodi. Uzmimo od ostalih prirodnih nauka samo biologiju. Ona 
proučava rekosmo život u svietu; a proučava ga empirijski. Ali kad iza toga 
nastane pitanje o zadnjem razlogu (uzroku) ili izvoru ili postanku života, na 
ovo će se pitanje odgovoriti nesamo opažajnim spoznanjem, nego i doumlji- 
vanjem. Ovaj problem o postanku života u svietu spada u kozmologiju. Kad 
još kozmologija odgovori na pitanje o postanku svieta uobće (nesamo života 
u njemu) i o naravi svieta, u tim će se odgovorima otvoriti podpuna »slika« 
o svietu. Ovako obćeniti (univerzalni) nazor o svietu i jest upravo filozofija 
svieta. Mi ćemo ovdje ukratko označiti onaj put, kojim nas promatranje 
života vodi do univerzalne spoznaje o svietu (do filozofije kozmosa). 


1. Živo-neživo 


Kako nam se život u svietu pojavljuje? 

U izvanjskom svietu (prirodi) razlikujemo neživu ili neorgansku prirodu 
od žive ili organske. Kamenje, zemlja, voda, zrak, sijanje sunca, žubor 
potoka... jesu pojave nežive prirode. A žive su pojave sve biljke i životinje, 
i svi oni događaji, koji sačinjavaju njihov organski život. 

Bitna je razlika između biljka i životinja, što se biljke prehranjuju anor- 
ganskim tvarima, a životinje su upućene izključivo na organsku hranu. Ova 
razlika uvjetuje, da se kod biljka napose iztiču funkcije prehranjivanja, rasta 
i razplodnje (= vegetativne funkcije), dok se podražljivost, provođenje 
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podražaja i kretanje manje iztiče. Kod životinja, koje su upućene na to, da 
Sktivno traže svoju hranu, razvijaju se pored vegetativnih funkcija — prema 
stupnju organizacije — i organi za primanje i provođenje podražaja, kao 
*to i za kretanje (= animalne funkcije). Kod savršenije organiziranih 
životinja, kod kojih se nalazi diferencirano živčevlje, možemo ustanoviti iste 
pojave osjetilnog spoznavanja i kretanja kao kod čovjeka. 
Glavna je karakteristika živih bića, da je njihovo 
kielo sastavljeno od raznolikih dielova, diferenciranih 
Za pojedine funkcije, t. j. organ. Tako na pr. kod biljka služi 
korienje za primanje vode i mineralnih soli, lišće služi za primanje plinova iz 
zraka i za izhlapljivanje vode i t. d; kod životinja služi za prehranu crievo, 
Za primanje uzdušnih plinova pluća ili škrge i t. d. Budući da se tielo živih 
bića izgrađuje od organ4, zovemo ih organizmi. . 

Dok većina organizama pokazuje samo vegetativne i animalne funkcije, 
to kod najviše organiziranih životinja, a napose kod čovjeka, nije ovim 
funkcijama izcrpen sav njihov život, nego ima kod njih takvih doživljaja, koji 
su doduše uvjetovani fizioložkim procesima živčevlja, ali nisu sastavni elementi 
fizičkog svieta, kao na pr. kad nešto spoznajemo, kad se nečega sjećamo, 
nešto hoćemo ili ne ćemo i t. d. Za razliku od fizičkih zovemo ove doživljaje 
psihičke pojave. 


2. Odkuda životno djelovanje? 


a) U organizmu (živim tjelesima) ostaju dakako pojedina tjelesa sa spe- 
cifičnom svojom djelatnošću, pa zato su prirodoslovci pokušali, da životno 
zbivanje protumače predpostavkom (hipotezom) mehaničkog djelovanja svih 
kemijsko-fizičkih tjelesa, koja se nalaze u živom biću. Taj se nazor zove 
mehanicizam. Mehanicisti (ili mehanisti) uče naime, da je za tumačenje 
životnih pojava sasvim dovoljno, ako predpostavimo takvu sastavbu ili udesbu 
(konstrukciju) ili poredak dielova (kemijsko-fizičkih elemenata) u cjelinu — 
kao što je nalazimo kod stroja (gr. mehanć, lat. machina). 

b) Suprotno ovoj. hipotezi uče vitalisti (lat. vita, život), da živa 
tielesa ne možemo ni opisati, a još manje protumačiti, a da ne uzmemo u 
obzir način, kojim su pojedinačni elementi poredani u jednovitu cje- 
linu, koja je u svome obstanku uvjetovana funkcijama 
dielova. Naročito se vitalizam — nauka, da osim kemijsko-fizičkih 
komponenata postoji još jedan životni (vitalni, biologijski) faktor — upire na 
činjenicu, da imade organizama (t. i. biliki i životinja), koje možemo razko- 
madati ili razdieliti, a svaki se dio odpočinje razvijati kao zasebni ili jedan 
cjeloviti organizam. Prije diobe sačinjavali su svi dielovi jednu cjelinu, koja 
je u živom biću imala svoju stvarnu (zbiljsku) osnovu. Kad bi pak — po 
mehanističkoj hipotezi — cjelina bila osnovana (fundirana) u jednom stroju, 
taj bi se stroj morao nalaziti u svim dielovima živoga bića upravo tako cjelo- 
vit, kao što je cjelovit u čitavom obsegu živog bića. A budući da živo biće 
imade prostorno odieljene svoje dielove, zato je nemoguće, da manji pro- 
storni dielovi obuhvataju cieli stroj sasvim onako, kao što se on nalazi u 
prostornom obsegu svih dielova zajedno (prije diobe organizma). Odtuda 
izlazi (proti mehanizmu), da osim kemijsko-fizičkih komponenata moramo u 
živim bićima predpostaviti životno počelo (princip), na kome je osno- 
vano individualno jedinstvo i razvitak organizma. 

Pokušaj ili predpostavka (hipoteza) mehanicizma, da obrazloži ili protu- 
mači životne pojave, nije dovoljna — kažu vitalisti — zato, jer »stroj« ne 
može biti stvarni razlog (uzrok, osnova) činjenici, da svaki organizam 
predstavlja jednu sustavnu (od dielova poredanu) cjelinu, prema kojoj je 
upravljeno ili usmjereno cjelokupno događanje u sastavnim dielovima orga- 
nizma. Upravo ova upravljenost djelovanja (u organizmu) 
prema cjelini —t. i. udešenost (uređenost) svih djelovanja, da se njima 
postizava takvo završno stanje ili svršetak, koji obuhvata cjelinu — jest 
karakteristika živih bića, kojom se razlikuju od neživih (anorganskih). A ovu 
»upravlienost« ne možemo protumačiti ili obrazložiti drugčije, nego da u 
živom biću predpostavimo stalni (konstantni) jedan životni (vitalni) faktor, 
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koji djelovanja svih sastavnih elemenata upravlja k cjelini kao cilju (lat, 
finis, gr. tćlos); zato ova djelovanja nazivamo svrhovita ili finalna ili teleolo- 
gijska. Finalnost je dakle karakteristika životnog djelovanja; a izvor 
(stvarni razlog, uzrok, osnova) ovoga djelovanja zovemo životno počelo. 

K Treba da još malo objasnimo pojam finalnosti (teleologije). Latinska 
rieč »finis« znači konac, završetak. Jedna poslovica glasi: »Quidquis agis, 
prudenter agas, et respice finem«, t. j. što god radiš, razborito radi, i obaziri 
se na konac. U ovoj poslovici dobiva izraz »konac ili svršetak« zapravo zna- 
čenje »cilja«, t. j. — obaziri se ili imaj pred očima cilj svoga djelovanja 
(činjenja, rada). — Svršetak zovemo ciljem onda, kad je jedan činbenik 
(faktor) u svome djelovanju ili činjenju upravljen na svršetak tako, da taj 
svršetak izlazi iz djelatne upravljenosti samog činbenika (tvornog ili djelatnog 
uzroka). Prema tome ćemo za ono gibanje kazati da ie finalno, prema kome 
ie tvorni uzrok upravljen tako, da ono napokon (na koncu) rezultira iz ove 
upravljenosti. Svojstvo finalnosti pripada onim stvarima i događajima, kod 
kojih vidimo da su trajno upravljeni na jedan konačni učinak. Na pr. ura 
ima taj cili, da se pomiču kazaljke; a ovo gibanje kazaljki ima »svrhu«, da 
nam pokazuje vrieme. »Svrha« je dakle ona korist ili upotreba, koja je skop- 
čana s nekim ciljem (djelovanja ili stvari). ; 

X Finalnost ili upravljenost k cilju može pripadati stvarima na izvanjski 
i unutrašnji način. U prvom je slučaju nametnuta finalnost jednoj stvari 
izvana, na pr. kod ciljanja strjelicom i kod ure, gdje su dielovi mehanički 
sastavljeni. Unutrašnja ili imanentna (lat. inmanere, ostati u) je finalnost, 
kad u samoj stvari moramo predpostaviti izvor upravljenosti k cilju — kao 
što vidjesmo kod živih bića: ona teže za postignućem cilja. Organizmi sami 
iz sebe (dakako prema podražajima izvanjskog svieta) izvode svrhovita djelo- 
vanja; polučenje cilja izvode biljke na pr. prilagođivanjem i samoregulacijom, 
a kod životinja pokazuje se teženje za ciljem na pr. već kod svakog poku- 
šavanja. [»Teženje za svrhom« ide za tim, da s polučenjem cilja pribavi neku 
korist]. — Imanentnost životnog počela označuju neki učenjaci (na pr. 
Driesch) time, da ga nazivaju »entelehija« (gr. en, u; telos, konac, cilj), što 


znači, da se u živom biću nalazi teženje za ciljem, t. i. posebno, od kemijsko- | 


fizičkih elemenata sasvim različno životno počelo. 


3. Odkuda životno počelo? 


Sad nastaje pitanje o obrazloženju imanentne finalnosti,, t. i. pitanje: 
da li teženje za ciljem i svrhom (= svrsishodno ili svrhovito 
teženje) — koje se nalazi u živom biću — izlazi (izvire, potječe) iz 
samog organizma, ili je razlog za postanak toga teže- 
nja izvan organizma? U prvom je slučaju finalnost autonomna 
(usebno obrazložena), a u posljednjem heteronomna (izvana obrazložena). 
Autonomna je težnja za ciljem, kad nije nastala nikakvim izvanjskim utjecajem 
(uzrokovanjem), nego je nastala od one stvari, u kojoj se nalazi. Heteronomna 
ie pak finalnost kod one stvari, koja je doduše sama u sebi nosilac finalnosti, 
ali taj nosilac predpostavlja (iziskuje) izvan sebe stvarni razlog za svoju 
finalnost, jer težnja za ciljem (imanentna finalnost) nije u svome nosiocu pod- 
puno osnovana ili obrazložena. . 

.U pitanju je dakle samo imanenina, a ne izvanjska finalnost; a za nju 
se pita: je li autonomna ili heteronomna? To jest: da li težnja za ciljem imade 
svoj postanak u živim bićima ili izvan njih? , 

Jedni filozofi odgovaraju na ovo pitanje time, što kažu, da sav tvarni 
(materialni) sviet živi. »Tvar je plodna majka svih oblika« (Giordano Bruno). 
Taj se nazor zove hilozoizam (gr. kile, tvar; zoein, živjeti). On uči, da 
je materija izvor svih životnih pojava u izvanjskom svietu: bilo da se 
organske pojave razlikuju od anorganskih ili ne razlikuju. Ako se i razlikuju, 
ta je razlika samo stupanjska (u vaniskom obliku), a ne specifička (po vrstnoj 
naravi organskih bića). Zato je Život osnovan (obrazložen) u kemijisko- 
fizičkim zakonima. I zato se živa bića rađaju (nastaju) iz same tvari; to je 
nauka t. zv. samorodstva (generatio aequivoca ili spontanea). — Neodrživost 
ovog nazora pokazuje se time, što se dokazuje podpuna razlika između 
životnih pojava i neživog zbivanja. M 
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Drugi opet filozofi drže, da nije tvar izvor života, nego »duša«, a ova 
duša oživljuje čitav tvarni sviet. Taj nazor zovemo panpsihizam (grč. 
pin, sve; psih€, duša). Kozmička je psiha, po ovom nauku, izvor svih pojava 
u svietu. . 

Ova se dva nazora o praizvoru kozmičkog života u nečemu ne razlikuju, 


a u nečemu se međusobno razlikuju. Ne razlikuju se po tome, što smatraju 


da je sviet (kozmos) jedne naravi — kao što ćemo spomenuti odmah podalje, 
u 4, a) — pa zato uče, da sve (nežive i žive) pojave u svietu izviru 1z jedne 
naravi svieta. Razlikuju se pak oba navedena nazora time, što prvi kaže, da 
ie narav svieta materialna, a drugi kaže, da je duševna. Problem o postanku 
(izvoru) života u svietu rješavaju dakle ovi filozofi prema svome nazoru o 
naravi svieta. 

Da se glavna (bitna) karakteristika živih bića, t. j. teženje za ciljem, 
protumači ili obrazloži — a to upravo i znači: doznati za podrietlo života u 
svijetu — moramo se pažljivo zaustaviti kod same karakteristike, analizirati 
ie i napokon izvesti (opravdati, obrazložiti) jedan ili drugi nazor: finalnost 
živih bića jest autonomna ili nije autonomna, nego heteronomna. Ako je ovo 
posljednje, onda to znači, da je teženje za ciljem kod živih bića njima usađeno 
ili. nametnuto izvana, od nekog faktora izvan živih bića. Da tek nekoliko 
rieči o tome spomenemo! 

Finalno djelovanje kod živih bića predstavlja jedan poredak djelovanja 
prema cjelini. A što znači »red ili poredak«? Znači: suobstojanje ili suradnja 
mnogih stvari prema jednovitom ili zajedničkom gledištu. U  družtvenom 
životu vlada poredak toliko, što je držanje pojedinaca ravnano (regulirano) 
s obzirom na dobrobit cjeline. A »ravnano« znači, da je pojedinac u. svome 
djelovanju ograničen što da radi i što da ne radi, i osim toga da je na ovo 
ograničenje prisiljen. A takav poredak stvoriti može samo razumski uzrok, 
koji gleda na cjelinu i koji članove poredka ravna prema cjelini. Osim toga 
se iziskuje, da su ovi članovi sposobni poprimiti svrhovito ravnanje, a dakako 
iziskuje se cilj/i svrha (korist), koja opravdava ograničavanje pojedinaca 
prema samom cilju, a to je dobrobit cjeline. 

Iz rečenoga izlazi, da jednota poredka nije jednaka s prirodno nuždnom 
jednotom, nego da je finalna, t. i. da je obrazložena ili osnovana u upravlje- 
nosti prema određenom cilju. Tako je na pr. ura uređena prema cilju, koji 
ioi čovjek postavlja; ona je u djelovanju sastavnih dielova svrhovito ravnana 
— a razlog (osnova) toga poredka jest izvan ure; u čovječjem razumu. 

Sad ie tek jasno pitanje: da li u živim bićima postoji takav poredak u 
djelovanju, koji iziskuje-kao svoj izvanjski stvarni razlog — jedno razumsko 
biće, koje je organizmima postavilo jednotu poredka? U tome se sastoji pitanje 
o heteronomnom finalnom poredku ili o izvanjskom obrazloženju svrhovite 
suradnje u organizmu. 

Neki prirodoslovci (t. zv. psihobioložke škole) drže, da je finalnost 
organskog poredka osnovana (obrazložena) u samom organizmu, a ne izvan 
niega. Ovi »psihovitalisti« drže, da su samo živa bića u prirodi razumna (a 
neživa nisu; pa zato ovaj bioložko-filozofijski nazor nije istovetan s panpsi- 
hizmom!). I oni dakle priznaju, da se bez ikakva razuma ne može protumačiti 
finalnost životnog dielovanja; na pr. osobito kod regulatorne finalnosti, kod 
koje možemo razlikovati uzrok, sredstvo i učinak. Ako na pr. na biljku pada 
svjetlost neke jačine i u nekom smjeru, njezino će lišće i asimilatorna 
tjelešca u stanicama zauzeti svoju smještenost. Učinak (posljedica) će biti, da 
će se hranljive tvari asimilirati na način prikladan za uzdržavanje organizma. 
Promienimo li jačinu i smjer svietla, promienit će se i smještenost asimila- 
tornih tjelešaca, a učinak će ostati isti. Premda se dakle uzrok (svjetlost) 
mienja, učinak se ne mienja; jer bilika reagira na izvanjski uzrok promjenom 
(smještenosti ili položaja lišća) tako, da se postizava konstantni efekat. U 
tome dakle slučaju nemamo samo uzrok i učinak, nego i posredni faktor 
(reakcija bilike), koji uzročni utjecaj regulira prema cjelini organizma. Zato 
psihovitalisti i kažu, da se u biljci nalazi duševni (psihički) — a to njima 
znači isto što i »razumski« — faktor ili »determinanta«, t. i. psihovitalisti 
kažu, da.je nesamo upravljenost k cilju u samom organizmu, nego je u njemu 
i posljednji razlog (osnova) finalnosti. — Ali neodrživost ovog nazora izlazi 
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odtuda, što biljkama i. životinjama ne možemo pripisati razum; pa zato je 
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nuždno zaključiti, da finalni poredak u organizmima ima svoje obrazloženje 
u. izvanjskom razumskom činbeniku. Ovaj zaključak vodi nas k obćenitom 
pitanju o postanku — nesamo života u svietu, nego — čitavog svieta. Zato 
čemo još ukratko završiti naš pogled na sviet. . 

Pred tim još ovo pitanje: kako se je život u svietu od početka do danas 
razvijao? Odkuda današnja raznovrstnost živih bića? — Ili su sve vrste 
od svog postanka nepromienjene (teorija konstancije) ili su se tečajem vre- 
mena razvile iz nekih praoblika (teorija descendencije). O svim ovim nazorima 
ne možemo ovdje obširnije razpravljati, jer to spada u posebne nauke; za 
nas je dovoljno upozoriti, kako nam promatranje svieta na sve strane nameće 
različna pitanja. 


4. Filozofski nazori o naravi svietaionjegovu 
postanku 


a) Razmatranje o razlici između anorganskih i organskih pojava u svietu, 
a napose psihičkih pojava kod čovjeka, .dovelo je različite učenjake do 
pitanja: je li »ono, što« se na različne načine pojavljuje 
sig po sebi (a ne kao pojava) jedne te iste naravi ili 
ije? 
Afirmativno odgovara monizam (gr. monos, jedini), a negativno 
dualizam (lat. duo, dva). Monizam uči, da za sebe (= substancialno) po- 
stoji samo nešto materialno, — ili nasuprot uči, da ne postoji ništa materialno 
nego samo nešto nematerialno (duhovno; spiritualno). U prvom je slučaju 
monizam materialistički, a u posljednjem spiritualistički. U 
oba dakle slučaja priznaju monisti, da je sviet sam po sebi samo jedne naravi. 
Dualisti uče protivno: da sviet nije samo materialne (fizičke) naravi 
nego i duševne (psihičke). Nesamo dakle da nam se pojavljuje u dva sasvim 
heterogena (raznorodna) niza pojava — fizički i psihički — nego i ono, što 
se pojavljuje, t. j. samo pojavno počelo (princip), nije samo jedne, nego je 
dvostruke naravi. ; 
3 Psihofizički monizam ili paralelizam priznaje razliku 
između psihičkih i fizičkih pojave, ali uči, da su to samo dva uporedna (para- 
lelna) područja jednog istog počela (kao izvanjska i unutrašnja strana istog 
okruga, rekao je Fechner): . 
, : O svima ovim nazorima razpravlja se u filozofiji (svieta) ili u kozmo- 
logiji. A ovdje je svakako još potrebno iztaknuti jedno, i to fundamentalno 
pitanje, na kome se razilaze filozofijski nazori o svietu i životu, a to je 
pitanje o postanku svieta. ' : 
.b) Mi smo se prije (3.) bavili pitanjem o postanku života u svietu, a 
zatim o naravi svieta. Kod ovoga smo posljednjeg pitanja upoznali dva 
oprečna nazora: monizam i dualizam. Sasvim jednako tako prozvana postoje 
i dva oprečna nazora u pitanju o postanku svieta: monizam i dualizam. 
Monizam uči, da sviet sam od sebe postoji, da vječno postoji, t. i. 
da nema vremenskog nastanka i prema tome da s obzirom na svoj nastanak 
nije ni od koga izvan sebe zavisan. Samo jedno eksistira, a to je sviet. 
\ Dualizam (teizam) nasuprot uči, da je sviet nastao i da je 
izveden od osobnog bića, koje samo o sebi eksistira, i koje mi zovemo =a 
Bog (gr. te6s). Promjene u svietu,.niz međusobno zavisnih uzroka, nenuždnost 
eksistencije svih stvari u svietu i napokon svrhoviti poredak svieta služe kao 
putovi u dokazivanju eksistencije Božje. O tome razpravlja Teodiceja ili 
filozofijska nauka o Bogu (filozofija vjere). Na ovim se dakle putovima sastaje 
kozmologijski i teologijski problem. ; ' 


POVIEST PSIHOLOGIJ SKE NAUKE 


1. Do Aristotela 


Historijski početci psihologije sežu do Aristotela i dalje. Prvi grčki 
naravoslovci (Tales, rod. oko 624, Anaksimen) bili su materialisti. — 
Pitagora (oko 580.—500. pr. Kr.) pod utjecajem egipatske mitologije uči, 
da je naša duša za kazan utjelovljena napustivši svoj boravak među zviezdama, 
kojima se vraća putujući kroz različna bića. Ona znači božanstvenu harmoniju, 
koja giblje tielo, a sebe sama giblje. Pitagorin je nazor znatno utjecao na 
Platona. — Anaksagora (500.— 427.7) priznaje, da svemir uređuje neka 
razumna sila, zapravo kozmička duša. — Njegov suvremenik De m o- 
krit (470.—400?) zastupao je atomističku narav. duše. ž 

Sofisti, napose Protagora (učio oko g. 444, pr. Kr.), začeli su prvi, 
u grčkoj filozofiji baviti se pitanjem ljudskoga znanja; zato oni čine prielaz 
od prvog ili kozmoložkog perioda grčke filozofije u drugi ili antropoložki. 
Po njihovu je nazoru sve ljudsko znanje stečeno samo osjetilnim ili senzitiv- 
nim putem; zato ovaj nazor zovemo s enzualizam. Oni dakle ne priznaju, 
da u našoj sviesti postoje i takvi spoznajni sadržaji, koji su sasvim različni 
od serzitivnih sadržaja, t. i. sofisti ne priznaju misaone ili razumske (inte- 
lektualne) doživljaje kao posebnu vrstu našeg spoznavanja. Pa budući da je 
sve naše znanje stečeno samo senzitivnim opažanjem, bez mišljenja, zato ovo 
znanje i nije drugo nego samo osjetilno izkustvo. Po tome možemo sofistički 
nazor nazvati senzualistički empirizam. [Sofisti su se također bavili pitanjem: 
ie li naše znanje istinito? Na ovo su pitanje odgovorili, da je »istinito« samo 


ža čovjeka, koliko je on pojedinačni spoznajni subjekt. Oni su dakle u tome 


pitanju — koje spada u noetiku, a ne u psihologiju — zastupali t. zv. antro- 
pologizam ili subjektivizam.] 

Protiv sofista je ustao Sokrat (470.—399.). On je uvidio, da bez 
obćenite i bezuvjetne ili absolutne istine nema ni absolutno vriednih vrlina u 
životu ljudskom; a to je opasnost za mladež i za budućnost naroda, ako 
odbaci građanske vrline. Zato S. pokazuje, da u našoj sviesti postoje osim 
senzitivnih i pojmovni ili misaoni sadržaji, koje možemo odrediti (definirati) 
tako, da oni vriede uviek i za sve ljude. Sokrat dakle (proti senzualizmu) 
zastupa intelektualizam. [A proti subjektivizmu zastupa objektivizam, 
koji uči, da je »istina« objektivne ili absolutne vriednosti.] 

Oko ova dva suprotna nazora kreće se uglavnom sva poviest filozofije. 
Sokratov učenik Platon (427.—347.) usvaja Pitagorino shvaćanje o pred- 
tjelesnoj eksistenciji razumne duše, koja ima razumsku ili misaonu sposobnost, 
a sjedinjena je u tielu još s nerazumnom dušom, Koja se sastoji od srčanosti 
i želine ili nagonske duševnosti. Razumski upoznajemo vječne biti ili ideje, i 
jedino takva je spoznaja prava ili istinska, dok osjetilno spoznanje nema 
podpune sigurnosti, nego je samo vjerojatno. Osim toga ima čovijek još i 
praktičnu. sposobnost spoznavanja: Duša je bezsmrtna i božanstvu slična. 

P. je u pitanju o obstanku naše spoznaje skrenuo u protivni ekstrem 
od sofističkog senzualizma; on prekida vezu između razuma i osjetilnosti, te 
priznaje samo razum — upravo čisti um (ratio) — izvorom spoznaje. Zato se 
njegov nazor zove raciona lizam. 


2. Aristotel 


Aristotel (384.—322.) je psihologiju izgradio kao zasebnu nauku u tiesnom 
naslonu na prirodne nauke. Njegove tri knjige »O duši« razpravljaju napose 
Q svim duševnim pojavama i o duši, Nema u čovjeku više duša nego samo 
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jedna, koja ima različnih sposobnosti. U vezi s organskim tielom kao mate. 
rialnim principom čovjeka, duša je aktivni princip životnih funkcija. Osjetilno. 
organske funkcije omogućuju osjetilnu spoznaju o stvarnim svojstvima 
I nakon osjetilnog opažanja ostaju sadržaji u sviesti kao predočbe (phan. 
tasmata), koje imamo, pošto su izvanjske stvari već prestale podražavati osjo- 
tila. Zadržavanje minulih utisaka u duši spada na pamćenje, a kad smo si 
sviestni, da smo ih mi sami nekoć doživjeli, kažemo da ih se sjećamo. Osje- 
tilnoj naravi duše pripada još i moć teženja. — Iznad svih animalnih (živo- 
tinjskih, osjetilnih) sposobnosti postoji još specifično (vrstno ili vlastito) 
čovječja razumnost, koja po svojoj naravi nije vezana uz tielo, te je bezsmrtna, 
Razum stvara misaone tvorevine (poimove i sudove), te je pasivan, koliko 
mu te tvorevine nisu prirođene, nego ih prima iz osjetilno opaženih sadržaja, 
i ujedno je aktivan, koliko on sam iz osjetilnosti uzima ili od nekih osjetilnih 
obilježja razstavljeno shvaća (= abstrahira ili urazumljuje) spoznajne sadr- 
žaje. A. dakl& zastupa takav (empiristički) intelektualizam, koji pri- 
znaje razumsku sposobnost, zavisnu od osjetilnog izkustva. Napokon je i 
razumsko teženje ili volja sposobna da se sama određuje, t. i. ona je slobodna, 
Filozofijsko razmišljanje o životu, kako se zapaža u izkustvenom svietu, 
navelo je Aristotela na znanstvenu nauku o principu života (psihć) i ta je 
znanost prozvana psihologija. Predmet psihologije, po Aristotelovu shvaćanju, 
nisu bile samo životne pojave u svietu, i to upravo sviestno-životne pojave, 
. nego je za Aristotela odpočela psihologija na onoj granici, gdje se uobće 
nalazi razlika između žive prirode i nežive. Promatrajući naime postanak i 
razvitak nekih (i to živih) bića, opazio je Aristotel, da su ta bića sastavljena 
od različitih dielova, koja zajednički kao neka sredstva (instrumenti, organi) 
djeluju prema jedinstvenom cilju (svrsi), a to je: uzdržanje i vlastitim djelo- 
vanjem omogućeni razvitak svakog pojedinog živog bića. Ali organi ostaju 
ioš neko vrieme i nakon što je biljka ili osjetilna životinja već prestala 
živjeti: dakle sami organi po sebi ne sačinjavaju život. Osim toga, organi su 
različita ustroja i različna dielovanja, a sve to djelovanje upravljeno je nekoj 
zajedničkoj svrsi, — pa je i to dokaz, da u živom biću mora postojati nešto, 
što se organskim djelovanjem samo služi kao sredstvom s obzirom na svrhu, 
a to je sam život. Ovo »nešto« jest kao vrsta (species) kod mnogih pojedinki 
nepromienjeno — i to nešto nazvao je Aristotel »duša«. Ona je dakle odred- 
beno počelo (entelćheia) organizirane materije, t. i. prirodnog (fizičkog) bića, 
koliko je sposobno (eo ipso što je organički udešeno) za život kao svrhu 
cjelokupnog organskog djelovanja. O tom prvom principu života razpravlja 
psihologija. — Danas mi više ne možemo u tom obsegu shvaćati zadaću i 
predmet psihologije, jer je nauka o životu ili biologija postala obsežna i 
zasebna naučna grana, te se psihologija zadržava samo kod proučavanja 
čovjekova duševnog života. Premda se psiholog ima ovako ograničiti na 
svoj predmet, ipak se dakako treba obazirati i na biologiju, kao osnovicu za 
postanak i razvitak specifično čovječjeg duševnog života, 


3. Nakon Aristotela 


Neposredno nakon Aristotela nije psihologija napredovala. Stoici 
smatraju ljudsku dušu sastavnim dielom svemirske duše; a Demokritov ato- 
mistički nazor obnavlja Epikur (341.—270.). Elejska škola također nema 
stanovitog shvaćanja o duši. — Nešto iztaknuti židovski psiholog Filon 
(rođ. oko 25. pr. Kr.) povodi se za Platonom. Prirodoslovac Galen (u 2. v. 
pr. Kr.) izpitivao je organske uvjete za, duševnost, o kojoj je sudio sasvim 
skeptički. — Iz novoplatonske škole učio je Plotin (204.—270.), da pojedine 
duše izlaze iz kozmičke duše i stvaraju sebi tjelesa. Viša je duša bezsmrtna i 
teži k božanstvu, dok niža duša izgiba s tielom. 


4, Kršćanska era 


4 U kršćanskoj, eri iztaknuti je Grgura Nisenskog (2. pol. 4. v.) i Namesiju 
iz Emese u Feniciji (koncem 4. v.). Oni iztiču nematerialnost duše, jer materija 
ne može misliti; pa zato je duša bezsmrtna i Bogu slična. Nije pomiešana 
.s tielom i nije razdieljena po različitim mjestima tiela, nego je samo virtualno 
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svojim utjecajem) protežna, ali bez sastavnih dielova. — Od latinskih pisaca 
treba spomenuti Tertuliana, Cipriana, Laktancija i naročito sv. Augustina 
(354.—430.), kojemu 'je sva filozofija osnovana na dušoslovlju. Naslanjajući 
se donekle na Platona, a i na Aristotela, Augustin dokazuje jednotu i bez- 
mrtnost duše, razlikujući više i niže duševne sposobnosti. Kao veliki pozna- 
valac liudske duše Augustin je znatno utjecao na kršćanske mislioce, naročito 
na mislioce srednjega vieka, koji — od Augustina do danas — predstavljaju 
u poviesti filozofije skolastičku filozofiju. 

Nakon Augustina sve do 12. v. nije se kultivirala psihologija. Tek u ovo 
je* vrieme spomena vriedan Petar Lombardski (f 1146.) i njegov suvremenik 
arapski filozof Ibn Rošd (Averrhoes 1126.—1198.), koji je učio, da svi ljudi 
imaju zajednički jedan razum. Ta je nauka imala svoje zastupnike i protivnike 
u 13. v., kad se je skolastička filozofija uzpela do svoga vrhunca. Još nešto 
prije toga vremena nalazimo psihologijskih fragmenata kod Vilima Parižkog 
(£.1249.), Ivana Rochelleskog (K 1271.), Vinka Beauvaiskog (F 1264) i dr. — 
Zasebni period: inaugurira Albert Veliki (1198.—1280.), koji svojim dje- 
lom »o duši« polaže temelje skolastičkoj nauci o substancialnosti duše, njezinoj 
vezi s tielom i nezavisnosti razumskog djelovanja od materije. Na ovo učenje, 
a u naslonu na Aristotela, nadovezuje veliki Albertov učenik i najbolji tumač 
Aristotelov, prvak skolastički, Toma Akvinski (1225.—1274.). lako nije ' 
sustavno izpisao posebnu psihologiju, tretirao je prigodice sva psihologijska 
pitanja. — Psihologiju nalazimo i kod ostalih filozofa iz ovog vremena, kod 
Bonaventure (1274.), 1. Duns Scota (1308.), Roger Bacona (1292.?), Durandusa, 
Vilima Occamskog i dr. Platonski smjer zastupa u doba humanizma (15. v.) 
firentinska akademija (Gemistos Plethon, Marsilius Ficinus i dr.). Još je prije 
novovjeke filozofije iztaknut Giordano Bruno (1548.—1600.), koji uči, da je 
ljudska duša sastavni dio svjetskog duha. Suarez (1548.—1617.) završuje 
ovo filozofijsko razdoblje kao obnovitelj aristotelovske filozofije u Španiji 
(napisao je djelo »de anima«; ovako su se zvale psihologije do 16. vieka, a 
sam tai naziv »psihologija« upotrebljavaju tek u 16. v. najprije Melanchton, 
Goclen i Casman). 
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5. Novovjeka filozofija 
/ Protiv Aristotela, u posve empirističkom smjeru, izstupa Bacon Ve- 
rulamski (1561.—1626.) kao začetnih novovječne filozofije. Nasljednik mu 
je Toma Hobbes (1588.—1679.), koji kao psiholog zastupa materialistički 
mehanizam duševnoga života. Posebne svoje nazore o duši ima Descartes 
(Cartesius, 1596.—1650.). Po njemu je duša misaona substancija (res cogitans), 
sasvim različita od tjelesne, na koju ne može ni utjecati. Tielo je automat, 
koji se sam od sebe giblje, tako da su i sve životne pojave mehaničke naravi, 
a Bog udešava skladnost između tjelesne i duševne substancije. Pravo je 
znanje duši prirođeno (psihologijski racionalizam). Descartes je (za razliku 
od Aristotela) sveo psihologijska iztraživanja u okvir »misaonog« (= sviest- 
nog) života, jer mu i pojam »duša« znači samo sviestnu substanciju. 

Kako je Descartesov nazor o duši bio u suprotnosti s englezkim empi- 
rističkim duhom, ubrzo je našao snažna protivnika u John Lockeu 
(1632.—1704.). On se može smatrati začetnikom moderne psihologije, koja 
odbacuje substancialnu dušu. Postanak i narav spoznaje tumači Locke sasvim 
senzualistički, jer uči, da je duša »tabula rasa«, koja prima osjetilne sadržaje 
(senzacije, percepcije) i samo od njih sastavlja dalju spoznaju. Aristotel 
također uči, da spoznaja odpočinje osjetilnim opažanjem, ali on od toga 
razlikuje razumsku spoznaju, koja je neosjetne naravi. — Kako nam je duša 
nespoznatljiva, jednako drži Locke, da ne spoznajemo nikakve sile ili spo» 
sobnosti, ni prostora ni vremena. Ovim svojim nazorima utjecao je Locke na 
Svoje englezke nasljednike, a konačno i na Kanta. 

Senzualistički pravac zastupa George Berkeley (1684.—1753.) toliko, 
što uči, da materialne substancije i nema, nego sve, što god jest, samo je u 
osjetilnom opažanju sadržano (esse = percipi). Ove percepcije nastaju u 
nama Božjim utjecanjem, — Kao materialist odbacuje dušu David Hartley 
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(1704.—1757.). — Podpuni je empirist David Hume (1721.—1776.), koji 
dopušta spoznajnu vriednost samo onim duševnim elementima,. koji se dadu 
svesti na osjetilne utiske. Naročito iz tog razloga odbacuje pojam tvornog 
uzroka, a dosljedno ne priznaje metafizičke spoznaje o duši (i o Bogu). U 
tome je Hume predteča Kantov. 


Kako je već Descartes učio, da Bog izravnim utjecajem na dušu omo- 
gućuje skladno njezino djelovanje s tielom, tako Geulinx (1625.—1669.) | 
Malebranche zastupaju t. zv. okazionalizam, t. i. nazor da izvanjski podražaji 
i voljni čini nisu tvorni uzroci (causae efficientes), nego samo prigodni 
(causae occasionales) — za Božje djelovanje, koje s podražajem spaja osjete, 
a s htijenjem izvanjska djelovanja. — Spinoza (1632.—1677.) pošao je dalje 
i priznao samo Božju substanciju (panteizam), kojoj pripadaju sva fizička i 
psihička djelovanja; a između oba ova reda postoji samo psihofizički 
paralelizam (a ne uzajamni utjecaji). — Priklanjajući se ovim nazorimu 
a u opreci s Lockeom zastupa Leibniz (1646.—1716.) racionalistički 
nazor o prirođenosti duševnih sadržaja. Kao što se sve sastoji od nedjeljivih 
jedinica ili monada, i duša je takva monada, koja ne može utjecati na 
tjelesnu monadu, nego je njihov međusobni snošaj po Božjem uređenju 
usklađen (harmonia praestabilita). — Leibnizov sljedbenik Chr. Wolff 
(1679.—1754.) razlikuje empiričku i racionalnu psihologiju, te je svojom škol. 
skom filozofiiom ostavio trajni utjecaj u Njemačkoj, premda je učenik ove 
škole Kant (pod englezkim utjecajem) upravo oborio Leibniz-Wolffov racio- 
nalizam. — Još nam ovdje valja spomenuti Nikolu Tetensa, koji prvi 
razlikuje trostruku duševnu sposobnost: razum, volju i čuvstvo. U isto doba 
vlada u Francuzkoj podpuni materializam, koji zastupa La Mettrie, Helvetius 
i Holbach. 

U obćoj filozofiji stvara novo razdoblje Im manuel Kant (1724. do 
1840.), koji doduše ne piše psihologiju, ali usvaja razdiobu duševnih moći u 
osjetilnu i razumsku spoznajnu moć, zatim osjetilnu i razumsku moć teženja, 
i napokon čuvstvenu moć. U savezu s Humeom odbacuje spoznatljivost duše. 
(Filozofijski period iza Kanta posve je sterilan za psihologiju. J. Gottlieb 
Fichte (1762.—1814.) priznaje samo jastvo kao izvor svega. Po Friedrichu 
Schellingu (1775.—1854.) je svjetska duša prvobitno istovetna s materialnom 
prirodom. Frid. Hegel (1770.—1831.) smatra materialni sviet razvojem duha, 
te nema razlike između duše i tiela. Psihologija se ovdje posve izgubila u 
spekulativnoj filozofiji.] 


Novije doba za psihologiju nastaje u Njemačkoj, kad Se sve filozofiisko 
nastojanje stalo koncentrirati oko psihologije. Matematičku metodu 
uvodi u psihologiju Fried. Herbart (1776.—1841.). On smatra pomisli 
kao elementarne duševne tvorevine, koje međusobno djeluju po mehaničkim 
zakonima; zato i možemo duševni život aritmetički formulirati. Iz uzajamnog 
djelovanja. pomisli nastaju voljne, čuvstvene i ostale duševne pojave; tako 
je Herbart izbacio iz psihologije različne duševne moći (sposobnosti). Her- 
bartovci su Drobisch, Lazarus, Steinthal, Striimpell, Volkmann, Drbal,, Nach- 
lowsky i dr. — Uz Herbarta je iztaknut psiholog Beneke (1798.—1854.). 
Njegova je nauka sasvim nejasna, a dovolino je ovdje spomenuti, da dušu 
smatra sastavlienicom od različnih sposobnosti, koje se same od sebe razvijaju 
i međusobno usavršuju. 


Znanstvenu metodu u psihologiji uvodi Hermann Lotze (1817. do 
1881.). Iz jedinstvene sviesti izvodi jednotu duše. Između tiela + duše postoji 
kauzalni uzajamni utjecaj; a nezavisno od tiela vraća se duša svom božan- 
skom praizvoru (panteistički!). ' 


Osnivači psihofizike jesu E. L. Weber (1878), G. Th. Fechner 
(1887.) i Helmholtz (1895.). Tjelesne i duševne pojave samo su dvie strane 
jedne te iste (gr. mćnos) substancije. Od ovoga monističkog nazora došlo se 
do radne (iztraživalačke) hipoteze, da za sve psihičke pojave treba tražiti 
fiziologijske (psihofizički paralelizam). Psihofizički zakon obuhvata brojne 
snošaje. osjetilnih podražaja i osjeta. Uobće u ovoj prvoj svojoj periodi 
(1840.—1860.) ograničuje se psihofizika na iztraživanje samo osjetilnog opa: 
Zanja, 2 
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Manje je znatan u psihologiji Herman Fichte, koji psihologijske svoje 
azore naslanja na panteističke spekulacije. Kao prirodoslovac shvaća dušu 


eksperimentalnim načinom različite duševne 
dočavanje, asociaciju i t. d.; 
it d. Da novim radnim metodama sistematski obuhvati sve psihologijske 
probleme, osnovao je Wundt 
poslije osamdesetih godina odpočeje'su se (Stumpf, Ebbinghaus) eksperimen- 
talno iztraživati i više duševne pojave (pamćenje, čuvstvovanje, mišljenje ...). 


Iz Wundtove eksperimentalne škole razvila se snažnim zamahom mo- 
derna psihologija, navlastito po O. Killpeu (1862.—1915.) i njegovim učenicima 
iz wiirzburžke škole (Watt, N. Ach, A. Messer, C. Biihler, Marbe, 
Storring, Griinbaum i dr). Polazeći eksaktnom metodom oni psihologiju 
dovode u svezu napose s naukom o spoznaji (noetikom), te se u osnovnim 
pogledima dodiruju s aristotelovskim naziranjem; tako na pr. Messer nasla- 
niajući se na Husserla i Fr. Brentana (1838.—1917.), kojemu predhodi Bolzano 
+ 1848.), zastupa objektivizam (a Kiilpe realizam). Medu suvremenim skola- 
sticima iztiču se i kao psiholozi J. Geyser, Lindworsky, Mercier, Gemelli 
t.d. Od novijih psihologa još samo da neke spomenemo. Uz filozofiju i 
nauku o spoznaji razvijaju psihologiju H. Husserl, Al. Meinong, K. Twardow- 
ki, J. Rehmke, C. Stumpf (svi iz Brentanove t. zv. fenomenologijske ili 
analitičke škole, koja — analizirajući duševne pojave — izvodi one objektivne 
momente, koji nisu duševni; time se ovaj smjer opire psihologizmu t. |. 
stajalištu, da se sve pojave i sva filozofska pitanja imadu svesti na psihičke 
doživljaje). Zatim su Th. Lipps, Schuppe, Mach, Cornelius i dr; a u Fran- 
uzkoj osobito Fouillć i Bergson. Senzualističkog (asociativnog) su smjera 
Ziehen, Ebbinghaus, Miinsterberg i dr. Ovaj smjer dolazi iz Englezke (od .. 
Milla), te sve duševne pojave nastoji reducirati na udruživanje predočki. 
rotivno tome zastupa Wundt voluntarističko stajalište, po kome je duševni 
život osnovan na volinom faktoru. Posredno mjesto zauzimaju Hoffding, 
Jodl, Jerusalem. U pitanju o snošaju duše i tiela zastupaju suvremeni p-:ho- 
lozi teoriju uzajamnog dielovanja (Stumpf, Busse, Wentschner, W. James...) 
ili teoriju aktualiteta (Wundt). O sadašnjem stanju psihologije i njezinim 
predstavnicima inogu se potanji podatci crpsti iz psihologiiske literature; a 
mi ćemo ovdje još samo gdješta spomenuti o glavnim smjerovima u današnjoj 


psihologiji. 


POGLED NA SUVREMENU PSIHOLOGIJU 


U suvremenoj se psihologiji možemo najbolje orientirati, ako uzmemo 
u obzir 1. predmet (granice, područje) i 2. 
izvršenja psihol. zadatka). Pojedini se psiholozi međusobno razlikuju prema 
lome, kako shvaćaju predmet psihologijskog izučavanja i kojom se metodom 
služe u izučavanju psihičkih pojava. Ova različita gledišta dat će nam karak- 
teristiku psihologijskih smjerova u sađašnjici. 


.K 1. a) Čista psihologija uzima za svoj predmet samo događaje i 
sadržaje naše sviesti. Ona se dakle jedva ili nikako ne obazire na ono, što je 
nepsihično, nego gleda samo na psihične činjenice. 


oFiziologijska psihologija (Ebbinghaus, Ziehen i dr.) vodi računa 
u prvom redu o fiziologijskim procesima, koliko uvjetuju sviestne pojave. 
Psiholozi ovoga smjera nastoje, da sviestne pojave genetički protu- 
mače na osnovi fiziologije. : 


b) Kao predmet psihologije uzima se obično sve ono, što ie u duševnom 
pogledu zajedničko svim ljudima, ili ono, u čemu se duševni život kod poje- 
dinih ljudi ne razlikuje. Drugim riečima, izrazom psihologija označujemo 
obično t. zv. obćenu psihologiju, koja obuhvata obćenite duševne činjenice 
i njihove zakone. , 

. U novije doba bave se neki psiholozi u prvom redu s onim duševnim 
pojavama, koje nisu svim ljudima zajedničke, nego upravo onima, kojima 
se pojedini ljudi i neke skupine ljudi (na pr. narod) međusobno razlikuju ili 
diferenciraju, To je t. zv. diferencialna psihologija. Njezin su dakle 
predmet one osobitosti ili izuzetnosti u duševnom životu, koje ipak nastaju 
pravilno ili po nekom zakonu. Zato je zadaća dif. psihologije, da izpita sve 
uzroke za duševne raznoličnosti, a to su na pr. naslieđe, prirođenost, utjecaj 
okoline, odgoj i t. d. ' ; : 

Odavna su psiholozi opazili nesamo da se duševni život zbiva kod 
svakog pojedinog čovjeka u različitim oblicima, nego da imade i nekih 
zajedničkih obilježja, koja karakteriziraju stanovit ljudski tip; na pr. psiholozi 
iztražuju karakterističnu duševnu strukturu za pojedine (na pr. genialne) 
osobe, za oba spola, za pojedini narod i t. d. Psihologija u tom smislu naziva 
se karakterologija. . 

Ž €) Obća se psihologija, rekosmo, obazire na ono, što je u ljudi obćenito 

“ duševno, a ne obazire se na činjenicu, da se ovo obćenito u životu pojedinih 
ljudi pokazuje kao različito. Zato je diferencialna upodpunila obću psihologiju 
time, što se obazire upravo na pojedinca (individuum). Ali ova je indivi- 
dualn a psihologija takoder jednostrana, jer pojedini čovjek ne stoji svujim 
životom u svietu osamljen ili izoliran, nego u družtvenoj vezi (sa svojim 
narodom). Zato su psiholozi stali iztraživati duševne pojave, koje su zajed- 
ničke ljudima, koliko žive u zajednici; a to su na pr. govor, ćudoredni i 
vjerski nazori, umjetnost, pravni i kulturni običaji i nazori i t. d. Tako je — 
za razliku od obične, t. i. obćenite i individualne psihologije — nastala 
socialna psihologija, koju je osobito razvio W. Wundt (u svojoj Včlker- 


“ psychologie). Njezina je zadaća, da izpita sve one družtvene  (socialne) 
oblike — plemenska loza, državni i crkveni uređai, obitelj, primitivni stadij 
nekulturnog čovjeka i t. d. — koji sačinjavaju, tako reći, duševnu biologiju 


pojedinca. 


.. Kad kažemo »družtveni oblici«, hoćemo iztaknuti, da se radi o uređenoj 
ili organiziranoj ljudskoj zajednici — za razliku od mase ili gomile, t. i. od 


metode (zadatak i način: 


nesređene skupine. Imade doduše i takvih duševnih pojava — na pr. odušev« 
ljenje, pobuna, krivo mišljenje — koje nastaju i dolaze do izražaja u množtvu 
ili u »masi« kao takvoj, na pr. štampom, modom, it. d. Time se bavi 
psihologija mase. 

Kod socialne psihologije treba da još na nešto pripazimo. Njoj je, 
rekosmo, zadaća, da izpita, kako družtvo sa svojim životom utječe na po- 
jedinca. Posebice se je ova psihologija bavila primitivnim (nekulturnim) 
čovjekom. Ali psihologija od novijega vremena izpituje naročito, koji su 
duševni izvori za različne družtveno-kulturne proizvode ili produkte. Dok se 
socialna psihologija zanima za utjecaj družtva — i u njegovim kulturnim 
oblicima, na pr. s obzirom na jezik, poviest, narodne običaje, vjeru... — na 
pojedinca, t. zv. kulturna psihologija uzima gotove kulturne teko- - 
vine kao kolektivni (i pojedinačni) duševni rezultat, koji nastoji genetički 
protumačiti. Pri tom ne dolazi u obzir samo unutarnja ili idealna kultura duha 
iudskog — na području jezika, poviesti, znanosti, umjetnosti, ćudoreda, 
eligije —, nego i t. zv. materialna kultura ili civilizacija, koja še očituje na 
području gospodarstva, tehnike, narodnih običaja, zdravstva i t. d. Kulturnoj 
su dakle psihologiji podređena različita kulturna područja s obzirom na 
duševnu svoju provenienciju. 


d) Vidjeli smo kod socialne psihologije, kako ona iztražuje postanak 
(genezu) duševnog života kod pojedinaca — koliko je taj postanak družtveno 
uvjetovan. Genetički razvoj (evoluciju) psihičnosti, t. j. zakone njezina nasto- 
janja, uzima si za predmet i zadatak genetička ili evolutivna 
psihologija. Ona se razvila napose u psihologiju životinje i djeteta. 

€) Još ima posebno jedno područje psihičkih pojava, koje iztražuju 
psiholozi, a to su bolestne ili patologijske pojave. Obična psihologija izpituje 
zdravi ili pravilni (normalni) život — pa je zato nazivaju normalna psiho- 
logija — a suprotno njoj postoji patopsihologija, t. i. psihologija, koja se 
bavi nenormalnim duševnim pojavama. Obično je zovu psihopatologija, jer je 
uzimaju kao dio obće patologije ili medicinske nauke o bolestima uobće, 
tielesnima i duševnima. 


f) Iz ove se discipline razvila psihoanaliza, kojom se bavio osobito 
Freud. Ona hoće analizirati duševne pojave, te nastoji da ih genetički pro- 
tumači na osnovi nesviestnih utjecaja. »Analiza« ne znači ovdje razčlanbu ili 
raztvorbu jedne sastavljene duševne pojave ili tvorevine u njezine sastavine 
— kao što se taj izraz upotrebljava u značenju obćene analitičke metode kod 
opisivanja duševnih pojava — nego »analiza« ima posebno značenje, kad je 
govor o psihoanalizi. Psihoanalitičari naime predpostavljaju, da u sviestnom 
(budnom) stanju nastaju mnogi doživljaji asociativno provocirani po nekima 
iz sviesti potisnutim kompleksima, koji su u životu nekoga čovjeka imali 
osobitu ulogu. Zato treba da »analiziramo« ili »potražimo vezu« između 
stanovitih doživljaja i njihovih faktora, s kojima su nesviestno asociirani. 
Treba zapravo iznaći duševnu klicu sadašnjeg sviestnog stanja, te je izkorie- 
niti. (Ne toliko Freud, koliko njegova škola pretjeruje, kad u podsviestnu 
sferu stavlja gotovo izključivo aseksualni nagon, koji da se posvuda sviestno 
očituje.) š 

g): Ima još nekih veoma neobičnih, upravo tajanstvenih (okultnih) 
pojava, koje se pokazuju, tako reći, mimo redovan život ili uporedo s njim, 
te ih po tom zovemo parapsihičke pojave. Njima se bavi parapsiholo- 
gija. Među ovakve pojave spada telepatija (primanje ili osjećanje iz daljine), 
koja se u tome sastoji, da je neka osoba sposobna bez ikakva posredovanja 
primiti od druge — kadšto i veoma udaljene — osobe saznanje o njezinu 
životnom stanju. Tako primjerice može telepatičan čovjek bez ikakva svoga 
nastojanja, na osobiti način osjetiti ili saznati (jakim uzbudenjem ili nekim 
spoznajnim »videnjem«) za smrt drugog nekog čovjeka. — T. zv. čitanje 
misli sastoji se u tome, da je neki čovjek sposoban, ako hoće, da sazna tude 
usviestne sadržaje (na pr. uspomenu), bez saobćenja od strane te osobe. — 
Ima i takvih slučajeva, da neki čovjek bez ikakva posredovanja sazna za 
tjelesne pojave ili događaje u svietu: štoviše, da zna za koji budući — inače 
Sasvim nepredvideni događaj. — Čitavo je ovo područje okultnih pojava do 
danas još znanstveno neiztraženo. 
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oh) Napokon dolazimo do granice, kod koje se oduviek međusobno 
razilaze psiholozi u shvaćanju ili određivanju svoga predmeta i cilja. Nema 
naime nikakve sumnje, da je psihologija empirijska znanost, t. j. da se osniva 
na opažanju sviestnih pojava; a opažajno znanje nazvasmo izkustvo (empi- 
rija). A je li psihologija samo empirijska, t. j. ima li se Zaustaviti na granici 
empirije? Zar nema nikojih pitanja (problema), na koja nam izkustveno naše 
znanje ne može odgovoriti? Nesumnjivo je i to, da se takva pitanja misaonom 
čovjeku nameću, na pr. pitanje: da li osim duševnih pojava postoji duša 
koja se sviestno pojavljuje, te koja bi mogla postojati bez tjelesnog života? 
Pa nesamo ovo pitanje, nego na pr. takoder pitanje o duševnim sposobno- 
stima ili dispozicijama, o nesviestno-psihičkome, t. j. o nesviestnim procesima 
koji nisu tjelesne naravi, te uvjetuju sviestne pojave, i t. d. Ovakva pitanja 
prelaze (transcendiraju) granicu empirije, t. j. na njih se empirijskim putem 
ne može odgovoriti. [Ipak se i empirijska — napose genetički eksplikativna 
— psihologija služi pojmovima o dispoziciji, o sviestno nedoživljenim uzro- 
cima ili zakonima sviestnog doživljavanja i t. d.] Drugim riečima, navedena 
se pitanja odnose na nešto, što nije pristupačno našem izkustvu, što je »s onu 


* stranu« izkustvene prirode, pa zato kažemo, da je to nešto metafizično;. 


a znanje o metafizičkim stvarima (u psihologiji na pr. o duši, o njezinoj vezi 
S tielom, o njezinu beztjelesnom obstojanju...) može se nazvati m etem- 
pirijsko. Koliko psihologija prelazi na ovo područje, zovemo je meta- 
fizička ili filozofijska psihologija. Naziva se i racionalna 
— ne zato, što se ne bi obazirala na izkustvo, nego samo na neizkustveno 
razmišljanje (to bi naime bila racionalistička psihologija), nego zato, jer nije 
dosta, da se naslanja samo na opažanje (izkušavanje), nego se na osnovi 
izkustva misaono-spoznajnim (racionalnim) postupkom uvodi u metafiziku. 


Je li takvo metalizičko saznanje moguće? Na ovo pitanje odgovara 
nauka o spoznaji (noetika), a samo od odgovora na to pitanje zavisi mo- 
gućnost ili opravdanost filozofijske psihologije. Tko poriče sposobnost našeg 
spoznanja izvan izkustvenih granica — a to su empiristi — i tko poriče da 
eksistira nešto realno, t. j. nezavisno od spoznajne sviesti — a to su idealisti 
— tai mora poricati i mogućnost psihologije o duši. Zato je u drugoj polovici 
prošlog stoljeća prevladavao nazor o »psihologiji bez duše«. — Nikada do 
danas nije u psihologijskoj znanosti nedostajalo odličnih predstavnika, koji 
ne poriču mogućnost filozofijske psihologije. 

.K.2. a) Psiholozi se kadšto razilaze u metodičkim pitanjima. U 
obzir dolazi introspektivna i eksperimentalna metoda. ć 

: Izpitujući psihičko događanje ili doživljaje, koji se nalaze u pojedinom 
subjektu, psiholog je u prvome redu upućen na to, da sam sebe opaža ili du 
opaža vlastite svoje doživljaje. To jest, psiholog ih u sebi nalazi ili »gleda« 
(= neposredno shvaća). Zapravo to nije nehotično i trenutačno shvaćanje 
vlastitih doživljaja, nego je pažljivo shvaćanje onoga, što se u sviesti dogada 
ili pojavljuje, i to s namjerom, da postane jasno poznato. Ovakav način shvu- 
ćanja vlastitih doživljaja (sviestnih pojava) nazvasmo promatranje; upravo 
samopromatranje ili doživljajno promatranje. 


: Eksperim enat se sastoji u tome, da možemo neko zbivanje ili po- 
javu po svojoj volji izazvati, t. j. tako nešto učiniti, da nastane. (Astronom ne 
može po svojoj volji načiniti, da nastane koja nebeska pojava, pa zato astro- 
nomija nije u pravom smislu eksperimentalna.) Psiholog može sam u sebi — 
bez ikojeg izvanjskog sredstva — izazvati sviestni doživljaj, na pr. jednu 
uspomenu, jednu odluku, jedan sud i t. d., te ovako provocirani doživljaj može 
promatrati. To je t. zv. unutrašnji eksperimenat, koji se i ne razlikuje od 
same introspektivne metode. U pravom smislu eksperimenat u psihologiji iest 
samo izvaniski, te znači: provociranje doživljaja izvanjskim ili fizičkim 
sredstvima (naročito podražajnim putem). 

b) Psiholog će dolaziti do svoga cilja — spoznavanja sviestnih pojava — 
na osnovi opisivanja i tumačenja. Današnja je psihologija također deskrip- 
tivna i eksplikativna. 

.  Opisivanje (deskripcija) zadržava se kod onoga, što je psihologu u 
njegovoj sviesti dano, t. j. što on sam u sebi opažajno nalazi, a to su upravo 
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doživljaji. Svakidašnji je život izprepleten mnogostruko različnim  doživlja- 
jima, koji su vrlo kompleksni (sastavljeni), pa zato psiholog odpočinje svoje 
opisivanje kođ onih doživljaja, koji su manje sastavljeni, te od kojih su gotovo 
uviek sastavljeni oveći doživljajni skupovi. Zato deskriptivni psiholog najprije 
razporedi ili klasificira svoj material — duševni život, — kao da se sastoji od 
zasebnih područia; on ne počinje na pr. s mišljenjem i htijenjem — premda ovi 
doživljaji izpunjaju svakidašnji život — nego odpočinje kod jednostavnijih 
doživliaia, na pr. osjetilnog opažanja i t. d. S ovakvim se opisivanjem bavi čista 
psihologija; ona ie dakako empirijska, jer se opisivanje osniva na opažanju 
(a »empirija« znači opažajno znanje). 

Treba doživljaje i protumačiti, t. i. naći uzroke njihova nastanka. Ovaj 
nsihologov posao zovemo uzročna ili kauzalna eksplikacija. Ali — i to je 
važno! — kod toga se posla psiholog više ne zaustavlja samo kod onoga, što 
mu ie sviestno dano, nego on nastoji iztražiti neopažene izvore (uzroke) 
svojih doživljaja, pa zato govori na pr. o različnim dispozicijama. On izpituje, 
a li su ovi uzroci samo fiziologiiski ili su također nesviestno-psihički. Zato 
kažemo, da se eksplikativni psiholog ne služi samo deskriptivnim pojmovima, 
Nego i funkcionalnima (na pr. dispozicija) — koliko oni označuju uzročno 
dielovanje ili funkcioniranje. Eksplikativna psihologija dakle — i kad je samo 
fiziologiiska — prelazi u metafizičku psihologiju, jer nastoji saznati nešto i 
o onome, što nije usebnom opažanju pristupačno ili empirijsko. 


c) Opisna psihologija znači donekle već objašniavanje ili tumačenje 
cielokupne »duševne slike«y a nesamo opisivanje doživljavanja, kako ono 
danomice teče. Jer deskriptivni psiholog, rekosmo, probire ili razređuje do- 
živlisje, on ih klasificira. Pri tome su neki psiholozi (Herbart) zastupali 
gledište, da su svi doživljaii sastavljeni od spoznajnih (razumskih, intelektual- 
nih) elemenata. To je intelektualistička psihologija. Drugi opet 
psiholozi (Schopenhauer, Wundt, Paulsen, donekle Jerusalem i dr.) drže, da 
ie volia (voluntas) — u najširem značenju te rieči: nagonskokretne pobude i 
težnie — jedinstveni izvor cjelokupnog duševnog zbivanja. To je gledište 
voluntarističke psihologije. 

Tek od druge polovice 18. stoljeća (od Tetensa) klasificiraju psiholozi 
gav duševni život na područie znanja, teženja (htiienja) i čuvstvovanja. Ova 
trodielna (trihotomna) razredba ne zalazi u metafizičko pitanje o zajedničkom 
izvoru različnih doživljaja, nego postavlja tri područija prema tome, kako 
nam se doživliaji po izkustvu (u sviesti) pokazuju različni. 


d) Psihologu nije zadaća samo da cjelinu analitički, t. i. po njezinim 
sastavinama, opiše i kauzalno protumači, nego također da od psihičkih 
sastavina ili elemenata sastavi (sintetizira) cielinu; kao što i jest zbiljski 
»duševna slika« cielovita. To će reći, psiholog mora objasniti i cjelovito 
jedinstvo sviesti, t. i. sastavbu i ujedinitbu ili sintezu različitih doživljaja. 


dade uzpostaviti na taj način, da mnogostruke doživljaje smatramo sastavliene 
od jednakih elemenata, a to nisu drugo nego osjeti (senzacije) naših osjetila 
(sensus). Takav se nazor zove psihologijski senzualizam. 

Osjeti su na svome primarnom stupnju postanka dakako u vezi s peri- 
fernim podražajem. Bez takva podražaja nastaje reproducirani osjet ili za- 
mjetba (pomisao). Osjeti se sakupliaju u zajedničko množtvo i time nastaju 


ili kompleksi nastaju na osnovi asociacije. Koliko psihologija na ovaj način 
tumači postanak sviestnog jedinstva, zove se asociativna. 


Ona je odpočela — u noviie doba — u Englezkoj: Locke, Hume, James 
Mill i sin John Stuart Mill. Posljednii uči, da su svi psihički elementi jednaki 
kao i kemijski atomi. Ali već je asociativni psiholog Hartley, a osobito 
Wundt — svojom naukom o stvaralačkoj sintezi u duševnom životu — 
oiztaknuo, da sastavliena duševna cjelina ima svoja posebna obilježja, posve 
različna od pojedinih elemenata“ Zatim je Al. Bain pokušao da senzualistički 
protumači i voljne doživljaje, te ih je nastoiao svesti na kinestetske senzaciie. 
_— U Francuzkoj ie senzualizam zastupao Condillac, a pod njegovim su utje« 
canjem u Njemačkoj osobito H. Ebbinghaus i Th. Ziehen. 


Neki su psiholozi mislili, da se »jedinstvo u mnogostručnosti« najlakše . 


većma komplicirane ili »više« psihičke tvorevine. Ovakvi doživljajni skupovi , 
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e) U opreci sa senzualizmom razvila se t. zv. wiirzburžka škola (jer iu 
je O. Kilpe u Wiirzburgu osnovao), kojoj pripadaju Ach, Biihler, Griinbaum 
Marbe, Messer i dr. Ovi su psiholozi — zastupnici t. zv. psihologije mišljenja 
— eksperimentalnim putem utvrdili, da sviest o značenju rieči i smislu izreka 
nije senzitivna, pa zato se ovi nezorni sadržaji (misli, Bewusstheiten) ne mogu 
svesti na senzacije. ' 


U tumačenju doživljaja pošli su od senzualizma dalje i drugi neki psiho. 
lozi. Berlinski psiholog K. Stumpf — naslanjajući se na svog učitelja F 
Brentana — razlikuje osjete (koje naziva prostornim pojavama) i psihičke 
funkcije ili akte (čine). Pod ovim izrazom razumieva S. opažanje pojava i 
njihovih relacij4, njihovo sastavljanje, pojmovno shvaćanje i suđenje, čuvstvo- 
vanje i teženje s htijenjem. Sve su to dakle sviestna stanja ili pravi naši 
doživljaji. Funkcije znače prema tome psihihčke događaje ili psihička zbivanja 
(djelovanja), koliko su nam usviestno poznata. (Osim u tome značenju može 
se još izraz »funkcija« upotriebiti i za učinak nekog djelovanja.) 


Kako je Stumpf uveo funkcijsku psihologiju — sa svojim »sviestnim 
funkcijama« — W. Stern naslanja eksplikativnu psihologiju na nesviestne akte, 
To su sva ona djelovanja, koja uzročno omogućuju, da od osjetnih pojava 
(fenomena) nastane cjelovit smisao. Točnije ovako: akti su oni uzročni faktori 
kojima čovjek u smislu postavljenih ciljeva osjetno doživljene fenomene 
odabire, sastavlja, potiskuje i uzpoređuje, 


Kao što je Sternova psihologija suprotna asociativnoj psihologiji (koja 


svu povezanost fenomena svodi samo na asociacije) — tako i Wundt u ovoj 
opreci postavlja t. ZV. aperceptivnu psihologiju. Izrazom »apercepcija« 
označuje W. činjenicu naše pažnje — koju ignoriraju atomistički senzualisti; 


a »pažnja« znači, da jedan »psihički sadržaj postane jasno shvaćen« ili da 
stupi u »poglednu točku« sviesti. Pažnja se u sviesti očituje time, da se ua 
jedan doživljeni (usviestni) sadržaj upravimo, uperimo ili obazremo i zausta- 
vimo ili saberemo — da ga fiksiramo; a to znači, da pažnja u sviesti djeluje 
kao: reflektor, koji osvjetljuje pojedine sadržaje. Dakako da ovo »osvjetlji- 
vanje« treba protumačiti, t. j. treba iztražiti kauzalnu narav pažnje. Mi smo 
spomenuli, da ona svakako znači duševno nastojanje ili aktivnost, a učinak 
(funkcija) ove aktivnosti jest upravo osvješćivanje pojedinih sadržaja (doživ- 
ljaja)..I tu sada dolazi upravo značenje Wundtova izraza »apercepcija«, kojom 
se on protivi asociativnoj psihologiji. Apercepcija je zapravo izvor pažnje; 
i to »pasivni« izvor onda, kad je pažnja podražajno provocirana. Aktivna pak 
apercepcija znači sviest o vlastitoj (iastvenoj) aktivnosti, te stoji u tome, da 
ja sam određujem smjer pažnje — i to prema mome psihičkom stanju, koje 
rezultira iz nekadašnjih mojih doživljaji, koji nisu u izravnoj vezi s nazočnim 
(neposredno danim) utjecajem. Aktivna apercepcija znači dakle moju volju, 
kojom se »ja« samosvojno izdižem nad one predočbene skupine; koje mi se 
reproduktivno nameću asociativnim mehanizmom, i to toliko izdižem, što im 
ia mogu, ako hoću, prikloniti pažnju ili ne, te ih prema tome sviestno zadrža- 
vati ili iztisnuti, razstavljati i spajati. A to opet ne znači drugo, nego da 
asociativni zakoni nisu jedini faktor spoznajne sinteze — kao što asociativni 
psiholozi uče — nego da ja mogu prema postavljenim sebi zadaćama (cilje- 
vima) upravljati ili regulirati kompleks spoznajnih elemenata. Voljni dakle 
princip sviestnog života —a to je aktivna apercepcija — znači »determinantne 
.tendencije« u tieku našeg doživljavanja. Proti asociativnoj nastala je dete r- 
minativna psihologija. Njoj se priklanja i wiirzburžka škola (te Paulsen, 
Jerusalem i dr). Mi smo u genetičkoj eksplikaciji pažnje upotriebili izraz 
»nastojanje«, te se i ovim obćenitim izrazom nismo udaljili od »aktivne 
apercepcije«. 

.. Prije nego završimo prikazivanje sadašnjeg stanja psihologijske nauke, 
ioš valja samo nešto spomenuti — i to u vezi s iztaknutom oprekom izmedu 


današnjih psihologa (iz različnih škola) i senzualističke asociativne psihologije. > 


Proti ovoj je naime psihologiji nesamo wiirzburžka škola i Wundt, nego i 
neki psiholozi današnjice. Ovamo spadaju psiholozi (Henning i dr.) t. zv. 
struk turne psihologije, koji uče, da se zadaća psihologije ne sastoji samo 
u analiziranju psihičkih detalja (elemenata, fragmenata), nego da treba poka« 
zati skupnu (kompleksnu) gradu ili strukturu. Jer svoju zasebnu strukturu 
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aju nesamo pojedini sviestni sadržaji, nego životinje imaju svoju, diete 
voju, primitivni narodi svoju osobitu psihičku strukturu. Pa nesamo sviestna 
luševnost, nego i nesviestni njezini uvjeti različno su strukturirani, na pr. 
mćenje, dispozicije, karakter; nesamo da imadu svoju strukturu pojedini 
loživljaji, na pr. estetski, religijski..., nego i čitava individualna ličnost. 
Još se proti senzualizmu i asociativnoj psihologiji danas osobito iztiče 
zv. oblikovna psihologija (Chr. v. Ehrenfels, Meinong, Witasek, Hofler, 
enussi, Kreibig, Schumann, Cornelius, Lipps, Kčhler, Koffka, Wertheimer i 
.). Ne stoji, kako senzualistički atomisti drže, da su nam prvobitno dani 
zolirani osjetni elementi, koji se sakupljaju u agregatno stanje, t. j. u 
lesuvisle ili jedinstveno nepovezane skupine. Nasuprot je činjenica, da je 
viestna danost na različite načine oblikovana, a to će reći: dane su nam 
azličito udešene događajne cjeline, s posebnim obilježjima cjeline, zakonima, 
endencijama i uvjetima cjeline s obzirom na njezine sastavine. Osim eleme- 
ta postoji dakle i — kako je Wundt kazao — stvaralačka sinteza ili tvorba 
ssihičkog jedinstva. U ocjenjivanju suvremene psihologije nastaju kadgod 
lesporazumci radi nedovoljno određenih pojmova. Neki drže, da eksperimen- 
dlna i empirijska (pokusna i izkustvena) psihologija znače jedno isto, ali to 
e mišljenje krivo, jer opisivanje i tumačenje pojedinih psihičkih pojava 
omoću pokusa, čini tek jedan dio ili jedan osobiti način izkustva ili pažljivog 
pažanja, kojim izučavamo psihičke pojave. Neki (»čisti«) psiholozi posve 
abacuju eksperiment, ili bar glavnu metodičku važnost daju promatranju 
wiesti (Lipps, Brentano, a drugim smjerom Husserl), To je pretjerano, jer 
sve psihičke pojave jedinstveno povezane, a za neke je van svake sumnje, 
su zakonski zavisne od organske komponente i toliko idu u fizioložko 
izučavanje s pokusnom metodikom. Pretjeruju i oni eksperimentalni psiholozi, 
koji zabacuju samopromatranje (izkustvo bez eksperimenta), jer sviestne 
pojave nisu neposredno pristupne fizioložkom eksperimentu, niti bi ovaj 
moguć bio u psihologiji bez ikojeg samopromatranja. — Nije ni to izpravno, 
da izkustvenu psihologiju suprotstavljamo filozofijskoj, kao da se posve 
izključuju; filozofijska se naime osniva na izkustvenoj (empirijskoj) i toliko 
ie također ona sama izkustvena. Obično se izrazom »izkustvena« razumieva 
ona psihologija, kojoj su predmetom samo psihičke pojave (a ne njihov izvor 
ili uzrok; duša) i koja se suži promatranjem i pokusom zajedno. — Eksperi- 
mentalna je psihologija odpočela u 17. st. razvitkom asociativne psihologije u 
Englezkoj, pa se nastavila u puzitivističkoj francuzkoj školi (19. st.), a zapravo 
rođena g. 1860. Fechnerovim djelom »Elemente der Psychophysik«. Helm- 
holtz, Weber, Hering, Fechner, Wundt (osnivač prvog psiholožkog laborato- 
tija). prvi su pobornici fizioložke metode u psihologiji. I opet treba pripaziti, 
da usvajanje eksp. metode samo po sebi ne znači potrebu usvajati nazor 
isociativne psihologije, kako neki misle (Ziehen). Već je Wundt zastupao 
Irugčije stajalište, i to svojom aperceptivnom psihologijom; ali je zapravo 
ek wirzburžka škola stala eksperimentalno izučavati doživljaje mišljenja i 
itijenja, utvrđujući svojim rezultatima aristotelovsku empiričku psihologiju. 
Namjesto empirička moglo bi se reći eksperimentalna. psihologija, 
i pri tome ne smijemo smatrati, da se ta psihologija osniva jedino na 
iksperimentu (pokusu) tako, te bi izkliučeno bilo samopromatranje. Izraz 
eksperimentalna« označuje psihologiju, koja se oslanja uglavnom na ekspe- 
i to ne samo u području osjetilnog doživljavanja, nego također 
Kao što uz eksperimentalnu fiziku postoji teoretska, tako i 
eoretska psihologija nadopunjuje eksperimentalnu (empiričku) utoliko, 
to psihičke pojave hoće protumačiti po zakonskoj povezanosti u jedinstvenoj 
jelini. 

Školska psihologija — kao što je ova — nastoji prikazati duševni život 
U pojedinostima i u cjelovitosti na taj način, da početni psiholog u prvom 
redu samopromatranjem upoznaje vlastite doživljaje, kako bi ih znao opisno 
razlikovati i protumačiti. Ovim je predznanjem uvjetovan pristup eksperimen- 
talnom izučavanju psihičkih pojava; pa je u toj okolvosti i razlog, da obsegom 
ograničeni školski priručnik ne može pobliže ulaziti u eksperimentalni dio 
Miztraživanja. Takvom je priručniku svojstveni zadatak, da u đaka razbudi 
Prvi naučni smisao za psiholožki stav prema životu tako, da metodički nado- 
ezuje na njegova izkustva u svim smjerovima duševnoga života, 


o 
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U duševnom je životu izvor svake nauke i svega, što je ikada čovjek 
stvorio. Prikazujući duševni život, psihologija nas upoznaje s čovjekom i 
uvodi u filozofijsku antropologiju, koja rješava najobćenitija 
pitanja o »položaju čovjeka u kozmosu« (M. Scheler), o izvoru i smislu života, 
Napose je psihologija o našem znanju predpostavka za (filozofijsku) nauku 
oO spoznaji ili noetiku, koja rješava problem istine i sigurnosti o 
njoj, pa je stoga osnovicom svake znanstvene spoznaje. Iz psihologije dobi- 
vamo mnoge znanstvene pojmove (na pr. pojava, uzročnost, subjekt i 
objekt...). Tko se poviešću bavi, mora poznavati duševni život, u kome 
su iznikli poviestni događaji. Napose to vriedi za onoga, koji se zanima za 
Kulturnu poviest: za umjetnost, znanost, religiju, jezik i sve one pojave, 
koje predstavljaju prosvjetni napredak čovječanstva. Pedagogija, nauka 
o odgajanju čovjeka, sva je i osnovana na poznavanju duševnoga života. Za 
svakog je dakle čovjeka, koji se bavi naukom, važno i potrebno da prouči 
psihologiju. 

Prema tome, ako nastavnik s đacima u kratkom školskom vremenu i 
ne bi mogao uzeti čitavo gradivo, ono je u knjizi zato, jer je to knjiga, koju 
treba svaki đak da uzme kao vademecum u život, kako bi mu ona i nakon 
dovršene škole služila za sve dublje razumievanje života. 


PSIHOLOGIJA PREMA NEKIM DUŠEVNIM 
POJAVAMA. NAPOSE 


(Neka područja primienjene psihologije) 


Psihologija se u ovoj knjizi zanimala obćenito za sve duševne pojave i 
razmotrila ih je u namjeri, da nas upozna s njima, t. i. da ih opiše i protu- 
mači. Ta je obća psihologija potrebna svakome, tko izučava neko posebno 
odručje ljudskog života ili tko napose promatra' neku »stranu« duševnog 
ivota, na pr. neko kulturno stvaranje (filozofiranje, vjeru, ćudoređe, umjet- 
nost...). Ako tko kao psiholog obuhvati neko specialno područje života 
nauke, kažemo za takvu psihologiju da je primienjena ili provedena u 
posebnom jednom izsječku života. Tako se psihologija svestrano razgranjuje 
ili specializira, te je odtuda još razumljivije, kolika ie njezina potreba za 
svakog školovanog čovjeka. U tom ćemo pravcu ovdje samo gdješto napo- 
menuti. : 


= 


i znanosti 


*a) Filozofirati odpočinje čovjek onda, kada počinje doživljavati stanovita 
pitanja, ona, koja izviru iz promatranja svieta 

Čovjek već od rođenja i dalje po svome duševnom razvitku opaža 
izvaniski sviet, t. i. najraznoličnije stvari i događaje. Izvaniski se sviet čovjeku 
pojavljuje u svima svojim izmjenama, on ulazi u čovjeka izpunjujući njegovu 
sviest. I kad se u sviesti nakupilo množtvo različitih pojava, koje čovjek 
obuhvata svojim izkustvenim znanjem — tada se u čovjeku stane buditi 
pažljivo opažanje ili promatranje svega onoga, što nalazi u svome izkustvu. 
To će reći, da čovjek zauzima samostalan stav obaziranja ili refleksije na ono, 
što mu je u izkustvu dato, on se upravlja prema pojavnome svietu — i po 
svojoj misaonoj prirodi osjeti težnju, da zaviri preko izkustvenih granica, t. i. 
on teži upoznati nesamo ovaj dio svieta, koliko mu je iz- 
kustveno dat, nego sviet obuhvaćen u njegovoj cjelini. 


Na daljem stupnju promatranja dolazi čovjek do toga, da napose obrati 
pažnju vlastitom svome životu, koliko je i on sastavni dio. svega 
zbivanja u svietu. Kad postane čovjek sviestan, da je odpočeo živjeti i da će 
mu život jednoć prestati, on uviđa, da su i njegovu životu postavljene gra- 
nice. Sve, što je u prostoru i vremenu, imade svojih granica, pa se čovjek 
pita: što je izvan granica? Kako je ovaj sviet ušao u svoje granice ili kako 
je odpočeo eksistirati? Gdje je početak i konac svega, a napose ljudskih 
Života? Koji smisao imade moj život i kako da ga upravljam? I tako dalje. 
Na ova pitanja traži čovjek odgovor — i time odpočinje stvarati svoju 
filozofiju, t.j. počinje odgovarati na pitanja o svietu i 
životu. Filozofija kao skup takovih odgovora znači onaj nazor, koji pred- 
stavlja »sliku« svieta. A posred ove slike, tako reći, označen je put k ciljevima 
života. Filozofija naime ne samo da nam teorijski odgovara na pitanja o 
svietu — što je i odkuda je? — nego nas filozofija na osnovu teorijske spo- 
znaje o svietu upućuje u smisao ili u ciljeve života. To će reći, filozofija 
pruža putokaz u svakidašnjem radu i nastojanju, ona družtvu ljudskom 
odreduje smjer njegova razvitka time, što nam otvara vidik upravo na ona 
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pitanja, uz koja se vežu razkrstnice naziranja na sviet i život. Zar ne će 
sasvim drugčije gledati na svoj život i sasvim“ ga drugčije upravljati onaj, 
koji smatra da je pojedinačni čovjekov život sličan zaokretu neke sitne 
poluge u gorostasnom svemirskom stroju, i da život iznikne kao trava na 
polju, koju pokosi kozmički mehanizam/ kao da je nikada nije bilo i da je 
već nikad ne će biti — i onaj čovjek, koji u svietu odkriva tragove umnog 
stvoritelja, koji je životu postavio svrhu i koji upravlja poviešću čovječan. 
stva! Bog — jest ona posljednja rieč u filozofiranju, koja traži sigurni 
odgovor, na kome dobiva čitav sviet za svakog pojedinog čovjeka svoju 
»sliku«, a život svoj određeni »put«. . 


b) Filozofija je već u poviestnim svojim početcima, a i danas je, u 
stanovitom odnosu s vjerom. U kojem odnosu? 


I vjera znači tumačenje svieta i života Ovo je tumačenje 
teistično, jer svaka vjera — kako god se jedna od druge razlikovala po 
svome shvaćanju božanstva — priznaje božanstvo, t. ji. priznaje da 


je sviet i život zavisan od nečega, što je, tako reći, iza pojavnog svieta, što 
nekako utječe na pojavni sviet; i prema čemu se napose čovjek nalazi u 
nekom odnosu. Ovaj predmet vjerovanja jest »božanstvo«. Vjera znači dakle 
svakako neki određeni odgovor na pitanje o svietu i životu — 
toliko određeni, što »vjera« ne može biti »ateistična« (to bi bilo upravo 
protivurječno!), dok filozofijski nazor može biti ateističan, t. j. da nieče 
božanstvo. 

Treba dakle reći ovako: filozofija i vjera imaju isti cilj: odgovoriti 
na problem svieta i života; svaka pak vjera znači teistički odgovor, 
a svaka filozofija ne mora to značiti. 


Vjera — uzeta u svome iskonskom stanju ili po svome prirodnom 
razvitku, t. i. ne gledajući na poviestni oblik — psihologijski ie osnovanu 
na promatranju svieta kao i filozofija. Ali onaj put, kojim vjera dolazi do 
svoga nazora o svietu, ne podudara se — barem ne podpuno i izključivo — 
s filozofiranjem, t. ji. s onim putem, kojim nastaje filozofijski nazor. Do 


vjerskog naziranja ne vodi samo mišljenje, nego također maštanje i 
čuvstvovanje. Zato su vjerska mašta i čuvstvovanje stvorili svoju 


božanstva u različnim oblicima. Osim toga je postanak vjerskog naziranja 
kod pojedinca i družtveno uvjetovan, t. j. on je pod utjecajem družtve- 
nog odgoja i ugleda (autoriteta). — Nasuprot je svaki filozofijski nazor — 
koliko je uistinu filozofiiski — osnovan samo na mišljenju pojedinca, te je u 
tom smislu indiviđualističan i kritičan, a nije socialno-autoritativan. 

Da li se vjera i filozofija tako izključuju, da je među njima nemoguće 
sjedinjenje? Za odgovor ćemo navesti psihologa Jerusalema, koji kaže ovo: 


»Pokušaj sjedinjenja filozofije i vjere ne smijemo unapried odbaciti, jer 
se ne da zaniekati mogućnost, da filozofijsko, dakle od svakih predsuda čisto 
iztraživanje dode do rezultata, koji bi se podudarali s čistim vjerskim pre- 
dočbama. Sigurno je, da je filozofijska spekulacija u starini, a i danas veoma 
mnogo pridoniela razbistrenju vjerskih predočbi, te ih u teorijskom i prak- 
tičnom obziru bliže primakla znanstvenom nazoru o svietu. Sigurno je i to, 
da se u obrazovanom i znanstvenom svietu osjeća jaka potreba za razjašnje- 
njem i dubljim shvaćanjem vjerskih nazora. Znanost i tehnika su mnogo una- 
priedile naše znanje i podigle našu moć, ali nam je srdce pritom ostalo 
prazno. Zato gledamo, da se opet sami u sebe povratimo, i da sile, što u 
nama djeluju, dozovemo k sviesti i da im damo njihovu vriednost. Time nam 
pak jasnije biva, koliku vriednost i važnost za napredak kulture ima duh. 
Dolazimo do uvjerenja, da prirodne znanosti i tehnika zapravo ostvaruju 
neprestano oduhovljenje tvari. Počinjemo uviđati, da činjenice, kojima znanost 
operira, nisu prvotne stvari, a niti posljednje. Osjećamo potrebu, da raz- 
jasnimo smisao činjenica i da odredimo njihovu vriednost. 

Ovo je razjašnjenje u neku ruku zajednička zadaća vjere i filozofije. 
Obadvie traže ono »odakle« i ono »kamo« i hoće da nađu početak 
i svrhu kozmičkoga i ljudskoga razvoja«. 


Filozofija — jednim svojim dielom — ima zajednički objekt s religijom: 
božanstvo. Ali filozofija uzima svoj objekt samo teorijski (spekulativno), dok 
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eligija ne obuhvata samo spoznanje božanstva, nego i voljni odnos prema 
jemu; t. ji. filozofija samo razpravlja o božanstvu, a religija mu se podlaže. 
Osim toga religija se naslanja na tradiciju i na auktoritet, a ne 
Amo na umovanje. Jednom rieči, filozofija znači nazor o božanstvu, a religija 
zmači životno (volino) obćenje s božanstvom. Koliko se božanstvo 
hvaća tako, da je nesastavljeno sa svietom i da je samo- 
dsebno osobno biće, naziva se — u podpunom znamenovanju te 
feči — Bog. 
Religijska se sviest odpočinje izgrađivati različnim osjećanjem, koje se 
ek u kasnijem životu promeće u suđenje i voljno djelovanje. Religijska 
uvstva uključuju ili predpostavljaju vjerovanje u zavisnost čitavog svieta i 
ivota čovjekova od nečega, prema čemu se rađaju čuvstva straha i pošto- 
anja, pobožnosti, poniznosti ili sićušnosti, nade, zahvalnosti i napokon 
jubavi. Dakako da su ta čuvstva na prvom stupnju razvitka još nejasna ili 
neodređena, dok u sviesti ne iznikne jasnija misao o eksistenciji onog 
ća, koje se smatra kao najviše ili najsavršenije, koje 
dije nad svietom i udesom ljudskim, i koje mi zovemo Bog. 
Svezu čovjeka s Bogom — koliko je čovjek od Boga zavisan — zovemo 
religija« (u objektivnom smislu); a »religioznost« ili vjera (= religija u 
ubjektivnom smislu) znači ukupnost duševnih doživljaja (čuvstvovanja, su- 
lenja i htijenja), kojima pojedinac (i družtvo) svoju zavisnost od Boga 
Proživljuje. j 
Religijska čuvstva, koliko su odgojem usađena, potiču kasnije čovjeka 
đa samostalno promatranje, kojim u svictu zapažamo veličajni poredak, pa i 
Epromjenljivost i tolike zavisnosti, koje nam nameću pitanje o postanku 
Svega; a u životu zapažamo toliko zla, ništetnosti ili prolaznosti života 
po vremenskoj ograničenosti, dok opet u najdubljem korienu svog života 
osjećamo nagon za srećom, kojoj su granice postavljene moralnim 
zakonom — i tek sva ta opažanja dovode nas na misaoni put iztraživanja 
eksistenciji Božjoj. Stekavši o njoj sigurnu spoznaju (kojom se bavi naiviša 
filozofijska nauka »teodiceja«), postaju po njoj osnovna religijska čuvstva 
»višima«. Kad se ideja o Bogu toliko usavršila, da umu Božjem pripisuje svu 
istinu i ljepotu, a volji Božjoj posljednji izvor moralnog zakona i sreće 
liudske, religijska se sviest dovinula vrhuncu svega duševnog našeg pregnuća 
Kroz životne borbe. 
Iz navedenog izlazi, da religioznost obuhvata sva područja duševnog 
ivota. U prvom redu spoznaju (vjerovanje), da postoji nad svietom 
najviše biće« (božanstvo) i spoznaju čovjekove zavisnosti od njega. Ova — 
lako početno sasvim nejasna — spoznaja genetički predhodi težnji i, kojom 
Ovjek nastoji da s božanstvom stupi u stanovitu 'vezu. Ta se težnja razvija 
U religiozno djelovanje, koje se izražava obično u obrednim i drugim 
činima, Sve je ovo doživljavanje dakako protkano i čuvstvovanjem. 


Religioznost kao životno obćenje — pojedinca i zajednice — s božan- 
tvom, izvire dakle zapravo u volji, koja sa svojim djelovanjem izpunja 
poznani odnos između čovjeka i božanstva. 

Bog, njegova eksistencija i narav jesu predmet teodiceje. U njezin 
ikvir spada također pitanje Božjeg utjecaja na sviet i život čovjekov. Reli- 
liom u objektivnom smislu bavi se filozofija religije; a psiho- 
Ogija izučava religioznost. : 

c) I pojedine znanosti (nauke) nisu drugo nego skupina odgovora 
neka pitanja, t. j. i znanosti su izpitivanjem stečene spoznaje. I one su 
&kle genetički osnovane u prirodnoj težnji čovjeka za spozna- 
anjem. U poviestnom svome početku nije se znanost ni dielila_od filozofije, 
lego je s njom sačinjavala jednu cjelinu. S vremenom su se pojedine znanosti 
dciepile od filozofije. Pogotovu u 19. stoljeću vanrednim napredkom pri- 
Odnih nauka i matematike stalo je prevladavati mišljenje, da filozofija i nije 
Nanost: jer se strogo znanstveno (eksaktno) znanje stiče samo empirij- 
Skim i matematičkim putem. Prema tome je znanost sebi postavila 
zadaću, da sakuplja, opisuje i tražeći zakone — sređuje opažene pojave. Za. 
vu pak zadaću, rekosmo, imale su poslužiti empirijske i matematičke 
metode. Ovakvo je gledište naučnog spoznavanja svakako izpravno, te je i 
lovelo do znatnih rezultata, 
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Moglo bi se stoga pitati: je li filozofija postala suvišna? Znanosti, koje 
su se ograničile na empirijsko iztraživanje, nisu uništile i ne mogu iz duha 
ljudskog  izkorieniti težnju za spoznajom svieta i života u 
niihovoj cjelini a to je upravo filozofija. Empirijski učenjaci, 
dok god se kreću na svome području, ne mogu filozofiji osporavati pravo 
na obstanak, jer ona može pokazati, da empirija sama za sebe 
nije jedini put ili način našeg spoznavanja. Filozofija ima 
dakle svoj zasebni cili, koji se razlikuje od cilja empirijskih nauka, jer 


samo one dolaze u obzir kod promatranja svieta, a osim toga filozofija ne , 


ostaje samo kod empirije, nego na empiriju nastavlja umovan iem. 


Veza između filozofije i empirijskih znanosti jest u tome, da ih filozofija 

po svome cilju upodpunjuje, jer nas upoznaje sa svietom kao jedinstve- 

nom cjelinom; a napose ih upodpunjuje s obzirom na probleme života 

" ljudskog, jer nam empirijske (prirodne) nauke ne mogu dati odgovor 

na pitanje o vriednosti života. Filozofija je dakle za naš život od 
većega značenja nego prirodne nauke, 


Ipak se filozofija ne može odieliti od empirijskih znanosti, što više ona 
se na njih naslanja. Nesamo zato, što i filozofija djelomice usvaja empi- 
rijske metode — kao što vidimo kod psihologije — nego poglavito zato, jer 
se sve filozofijsko umovanje mora osnivati na empirijskoj spoznaji. Prekinuti 
s empirijom značilo bi izgubiti vezu sa zbiljskim svitom, a onda je samo 
još jedan korak u sviet sanjarenja. 


. Napokon: smije li filozofiranje da se ne zaustavlja kod empirije, nego 
da se od nje udaljuje? Od toga pitanja upravo zavisi pravo na obstanak 
filozofije. 

Odgovor na ovo pitanje zavisi od toga, jesmo li mi kadri dostići istinitu 
spoznaju nesamo putem opažanja i nesamo u granicama empirije, nego 
također i putem doumljivanja i preko empirijskih granica? A ovo je glavni 
problem nauke o spoznaji ili noetike. Zato je noetika osnovica filozofije 
o svietu — a osnovica je i svih znanosti, jer i njihov obstanak, zavisi od 
pitanja o našoj spoznajnoj sposobnosti. Filozofija dakle — po noetici — 
osigurava teren svim znanostima; a noetika, kao i logika, predpostavlja 
poznavanje psihologije. 


2. Razvojna psihologija 


Razvojna psihologija tumači psihičke pojave promatrajući uvjete njihova 
nastanka i njihov razvoj. Ona se u tu svrhu služi posebnom, t. zv. poredbeno- 
genetičkom metodom. Po tome mnogi razvojnu psihologiju nazivaju gen e- 
tičkom psihologijom. Stao se, upoređivati psihički život djeteta sa 
životom primitivna čovjeka, pa se našlo mnogo sličnosti. Isto tako se pokazalo, 
da i kod životinje postoji jedan dio duševnoga doživljavanja. Nitko ne bi 
mogao uztvrditi, da pas ne gleda i ne sluša, da se mačka ne sjeća u sličnim 
prilikama svojih nekih doživljaja (na pr. batina), da antropoidni majmun: ne 
može neke kombinacije izvoditi (na pr. sanduk zidu primaknuti, popeti se i 
neki predmet dohvatiti) i tako neke vrsti inteligenciju pokazati i t. d. Jednako 
se tako vidjelo, da nedostatci pojedinih duševnih doživljaja kod bolestnilhi 
(patoložkih) slučajeva mogu ukazati na red, kojim se duševni procesi razvijaju, 
na pr. kod nasljednih psihopata (duševnih bolestnika) vidimo, da se ne javljaju 
»više« duševne funkcije. Problemi razvoine psihologije se prema tome ! 
granaju na ova različita područja (psihologija djeteta, psihologija naroda, 
psihologija životinja, patopsihologija...). : 


Sve su te činjenice izazvale zanimanje učenjaka, a nekima se odmah i 
nadala misao, da bi se tim poredbenim izučavanjem raznih oblika nerazvije- 
noga duševnog života s oblicima razvijenoga moglo doći do nekih koristnilh 
i značajnih odkrića za razumievanje samih razvijenih, normalnih duševnih 
doživljaja. Osim toga se pomislilo odmah i na to, da bi se mogao tako odkrit! 
čitav razvoini lanac svih, pa tako i najviših duševnih doživljaja. Ne leži dakle 
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zadatak razvojne psihologije samo u pronalaženju različitih stupnjeva sviesti, 
ego i u povezivanju tih stupnjeva u jednu razvojnu cjelinu. Vidjeti tu razvojnu 
cjelinu i pronaći smisao toga duševnog razvoja u jednoj razvojnoj niti, 
zadatak je razvojne psihologije. 

Veliki njemački psiholog, osnivač prvoga instituta za eksperimentalnu 
psihologiju, W. Wundt je ujedno jedan od začetnika sistematskoga izuča- 
anja u razvojnoj psihologiji. On je u svojoj velikoj »psihologiji naroda« 
dao temelje svemu kasnijem iztraživanju razvojne ili genetičke psihologije. 
Razvojna psihologija se služi dakako drugom metodom nego obća psiho- 
logija, koju smo mi do sada izučavali. Mi smo do sada naglašavali, da se sva 
psihologija osniva na introspekciji. Međutim na pitanja razvojne psihologije 
ne može se introspektivnom metodom odgovarati. Tu je psihologijsko iztra- 
Živanje upućeno na objektivne metode uzpoređivanja između reakcije životinja, 
primitivca, djeteta i psihopata s reakcijom zdrava odrasla čovjeka. Do nekog 
tupnja može se dapače promatrati posve analogni razvoj doživljaja između 
životinje, djeteta i odrasla čovjeka, na pr. na području osjetnog doživljavanja, 
vježbe, učenja, asociacionih doživljaja, emotivnih reakcija, igre i slično. Izu- 
čavajući reflekse kod životinja ruski fiziolog Pavlov došao je do mnogih 
zanimljivih odkrića na području refleksa, koja jednako tako vriede za čovjeka 
kao i za životinje. Psiholozi, koji su proučavali bit i smisao dječje igre i igre 
uobće, promatrali su u isti mah i Životinje (igru male mačke li majmuna), 
pa su vidjeli mnoge sličnosti u pokretima i izrazu radosti, koji prati same 
kretnje, u igri. Kod razumievanja pak viših duševnih funkcija, na pr. kod 
»oimanja i mišljenja, i te kako mnogo pomaže promatranje razvitka i funkcija 
kod djeteta i primitivca do kulturnog evropskog čovjeka. Razvojna psiholo- 
wija nastoji te različite faze razvitka duha poredbenim načinom protumačiti 
odnosno razumjeti. Ona sabire sve te spoznaje na različitim  specialnim 
područjima poredbenoga iztraživanja i povezujući nastoji sastaviti sliku orga- 
ničkoga razvitka duševnoga života odrasla normalnog čovjeka. Zato se i 
1aziva — za razliku od posebnih genetičko-psiholožkih iztraživanja, kao 
što su psihologija djeteta, životinja i t. d. — obća razvojna psiho- 
logija. Dakako da se ona ne da zamisliti bez oslona na ova posebna 
razvojno-psiholožka izpitivanja. : 

Treba konačno iztaknuti još i to, da se razvojna psihologija može baviti 
samo pitanjem razvitka pojedinačne sviesti od ranoga djetinjstva do zrelosti. 
U tom slučaju govorimo o ontogenetskoj razvojnoj psiholo- 
giji. Razvojna psihologija nema za predmet uviek samo sviest pojedinaca, 
Nego može imati kao predmet i sviest pojedinog naroda, rase ili čovječanstva, 
pa onda dobiva po tom i svoje ime kao narodna razvojna psihologija, rasna 
razvojna psihologija, psihologija naroda i dr. 


8. Psihologija dječjeg i mladenačkog doba 


Psihologija je ustanovila, da diete i mladić ne predstavljaju samo neki 
niži stupanj duševnoga razvoja, nego da je njihov duševni život kvalitativno 
posve različit od duševnoga života odrasla čovjeka. Osjetljiva duševnost je 
lešto posve drugo, nego duševnost zrela čovjeka. Po toj grani razvojne psiho- 
logije mi saznajemo na pr., dokle ide granica dječje prirodne nadarenosti, i 
kako se ona razvija od stečenog znanja. Nije diete u osnovnoj školi zrelo već 
za abstraktno mišljenje, a jednako bi tako pogrešno bilo, kada bismo na 
Svršetku srednje škole htjeli sve predmete svesti na »zornu obuku«, kad 
ladić ili djevojka prešavši doba puberteta, imaju i te kako razvijenu potrebu 
za abstraktnim analizama i teorijskim razpravljanjima. Zato učitelj i odgojitelj 
mora razumjeti mladića u njegovu gledanju na sviet, pa onda prilagoditi se 
jegovu načinu, podavati mu znanje i upućivati ga u vrjednote života. Ova 
grana primienjene psihologije omogućuje učitelju i odgajatelju, da razumije 
dječju dušu, koju on treba da uči i obrazuje. U psihologiji će svaki učitelj i 
odgojitelj naučiti, kakvih sve tipova pamćenja ima, u kojim se sve oblicima 

ože očitovati darovitost, kakav se interes u kojoj dobi života pokazuje, 
ako se razvija mišljenje i t. d, f 
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4. Psihologija životinja. 


Čim se postavilo pitanje uzlaznih stadija duševnoga života i razvojne niti 
njegove, došlo se do najprimitivnijih oblika toga života, koji se javljaju već 
kod životinja. Suvremena poredbena i eksperimentalna psihologija osobitu je 
pažnju posvetila psihologiji životinja. Na polju toga iztraživanja bilo je uči- 
njeno i mnogo pogrješaka, a one se još i danas čine, kad se hoće vladanje 
životinja tumačiti prema našim ljudskim sviestno-svrhovitim djelovanjima. Te 
antropomorfističke (4ntropos = čovjek, morfć = oblik) pojmove treba iz 
psihologije životinja ukloniti. 

Kao metoda dolazi tu u obzir samo objektivna metoda promatranja 
stanovitih izražaja duševnoga života. Promatranje ponašanja životinja je jedini 
put do spoznavanja njihova“ psihičkog života. 

Već kod proučavanja igre kod djeteta mnogi su psiholozi došli do 
poredbe te igre s igrom kod životinja i tumačili je iz istih psihofizičkih 
izvora. Oni teoretici, koji smatraju dječju igru predvježbom za kasnije 
ozbiljne akcije u životu, vide i u igri kod životinja (na pr. mačke) jasnu 
paralelu za to. Kao što se mačka vježba u hvatanju predmeta, koji se miče, 
da može poslije uhvatiti miša, tako se i malo diete vježba za kasnije svoje 
funkcije života. Drugi, koji vide u igri potrošnju suviška nagomilane životne 
energije, vide to jednako u čovjeka kao i u životinje, i t. d 

Suvremena psihologija životinja, koja dakako eksperimentalno izpituje 
osjetilni život u životinja, posvetila je u zadnje vrieme mnogo pažnje iztra- 
živanju predočbenog i višeg kombinatornoga momenta, pa je ustanovila, da 
se u životinja nalaze i takvi doživljaji. Neke više životinje pokazuju znakove 
neke primitivne inteligencije. Inteligenciju antropoidnih majmuna izpitivao 
je berlinski psiholog W. Kčhler. Njegove su čimpanze, da dohvate hranu, 
pravile različita pomogala za to, pa su tako slagale sanduke, da dohvate 
bananu obješenu na stropu, ili nastavljale štap u štap (jedan je imao na vrhu 
rupicu, drugi je bio tanji, pa se dao na nj nastaviti), da mogu od kaveza 
udaljenu bananu dokučiti. Tu dispoziciju, koja omogućuje snalaženje u novim 
situacijama, nazivaju psiholozi inteligencijom. Svi ti i mnogi drugi zanimljivi 
eksperimenti na području iztraživanja duševnoga života u životinja, dali su 


dragocjen prilog za razumievanje nekih faza u razvojnom lancu duševnog 
života uobće. 
5. Psihotehnika 

Psihotehnika je naipopularnija grana  primienjene psihologije. Ona 


predstavlja primjenu psihologije na praktična pitanja života. U tom primje- 
njivanju praktično-znanstvenih spoznaja na različita područja znanstvenoga i 
gospodarskoga posla, leži glavni zadatak psihotehnike. 

Zadatci psihotehnike granaju se na dva područja: subjektivno i obiek- 
tivno. Na ovom prvom treba ponajprije ustanoviti obće sposobnosti pojedinca, 
a onda utvrditi, u kome bi zvanju on s tim svojim sposobnostima mogao 
najviše dati, odnosno još dalje, kako bi se njegove sposobnosti mogle zahtje- 
vima nekoga rada najbolje i najlakše prilagoditi. Objektivna psihotehnika 
nastoji stvari i oblike djelovanja prilagoditi sposobnostima čovjekovim. 
Uzmimo jedan primjer iz tehničkog nekog rada, recimo: zvanje tramvajskoga 
vozara. Subjektivna psihotehnika ponajprije utvrđuje svojstva, koja se za to 
zvanje moraju imati. Vozar mora da dobro vidi, da se brzo snalazi, da se 
uzdrži duže vremena svjež u poslu, jer on treba biti na početku rada kao i 
na koncu jednako sabran i t. d. Psihotehnika objekta izpituje uvjete rada 
(način rada i prednet, na kom se rad vrši) i nastoji ih prilagoditi psiho- 
fizičkim mogućnostitna radnika. Oruđe, alat i uobće sve tehničke naprave 
treba preudesiti za što udobniji, a po tome što svrsishodniji rad. Na jednoj 
strani treba dakle što više čovjeka prilagoditi poslu, a na drugoj strani posao 
prilagoditi čovjeku. U našem konkretnom slučaju  psihotehnika savjetuje 
tehničaru, kako treba da preinači oblik i smještaj upravljačkoga stroja, da 
vozar može sa što manje napora i suvišnih pokreta svršavati svoj posao, 
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: Psihotehnika dakle izpituje subjekti i i objekti 
: zle Jektivne sposobnosti za rad i objektivne 
uvjete rada, pa nastoji jedno drugom prilagoditi i konačno svakome Kavietd 
preporučiti posao, *koji njegovim sposobnostima najbolje odgovara, U tu svrhu 
ona daje i savjete za poboljšanje objektivnih uvjeta rada. 


Stanice za savjetovanje kod izbora zvanja (i mi j i 
a : ja (i mi jednu takovu ima 
u Zagrebu) vrše svoj zadatak na temelju psihotehničkih iztraživanja. TE 


Međutim ne izcrpljuje se Pri tome sav zadatak psihotehnik 

nalazi i putove, kako se pojedine sposobnosti što lakše za Tene fo. nE 
Vršavaju, a na drugoj strani kako treba samu tehniku posla razdieliti, da sa 
što manje napora što veći efekt izvede. Ukratko, treba pronaći najpovoljniji 
tempo rada, kao i najkoristnije omjere izmjena rada i odmora. 


Dakako da kod svih tih izpitivanja i određeni i i 
$ ' j i Ja ne može sudjelovati 

samo psiholog, nego ujedno i tehničko-gospodarski stručni i liečni 
bi smio ni u kom slučaju izostati ni podseoe: Ma HABE 


Psihotehnički eksperimenti vrše se dakako ivi ć ičiti 
teh: ; ponajviše pomoću različit 
za to udešenih aparata, da se utvrdi vladanje radnika hid posle, a "og: 


zad upitnih araka (testova), da se konstatira shvaćanje posla u jednom 


Međutim i ako u psihotehničkom radu ora nie prevladava interes za 

€ đ na su polju postignuti naiveći jesi 

ipak se sav njen rad ne izerpljuje na tome području, HE sijena m dona 
pedagožke psihotehnike, koja se bavi izpitivanjem inteligencije 

pomoću tekstova izpituju različita duševna svojstva, po kojima 
A ( diti približno stupanj prirođene obće nadarenosti. Kad se 
pak to utvrdi, onda psihotehničar-pedagog, poznajući uvjete različitih zvanja 
može pojedinca savjetovati, kome zvanju da se posveti. , 


i kad je pri zdravom umu pa je stoga i bolest uma (Geisteskrankhei i 
J m Vi i t, maladie 

mentale) i bezumnost ili 'amencija (= nesposobnost pravil ooo en 

jedna od mnogih psihopatoložkih pojava. ; Ž "pomanjas? 


Primienjenu Psihopatologiju u medicini nazivamo Sihiatrij i 
nauka, koja proučava nesamo .sve_ psihopatoložke pojeveh | nifhove se 
nego traži i načine, kako da ih lieči. Radi toga nije psihiatrija ograničena 
samo na psihopatologiju, nego zasieca duboko i u tjelesnu medicinu, jer 
razne tjelesne smetnje uzrokuju duševne poremetnje, i obratno. f 


: Ako je bolest samo na pojedinom doživljainom odručj ž 
je djelomična (parcialna , a inače je složena. iko Ph idu m oo 
Osjetilnog shvaća nja  (percipiranja): anestezija ili neosjetljivost 
ina pr, kad netko ne osjeća bol, analgezija), hiperestezija ili preosjetljivost 
Parestezija ili izkvarena osjetljivost, kojom netko na Pr: uživa u boli, u ružnom 
jelu, osjeća vatru na tielu i umišlja si, da mu je tielo izkomadano... — 
Foremetnjama fantazije pripadaju halucinacije i velike iluzije, U melan- 
Koliji i duševnoj slabosti Sporo se udružuju predočbe i nastaje sporost u 
Mišljenju. Nasuprot, moždano uzbuđenje može ubrzati tiek ideja tako, da se 
gubi suvislost. Kadšto podpuno oslabi pamćenje, pa uslied ozljede mozga 
nastane afazija, agrafija, aleksija. U težnjama i čuvstvima nastaju 
|'Poremetnje na pr. abnormalna spolna pohota, potištenost kod melankolika... 
sezumnost (amencija) nastane, kad je razum (um) kao u snu, nesposoban 
Za prosuđivanje. Poremetnja razuma ili mišljenja utječe i na volju; a 
Posvemašnju slabost volje zovemo abulia. Netko ima »prisilne ideje« (Zwangs- 
Vorstellungen), kad je njima prisiljen tako, da ih se ne može otresti, na pr. 
Jojazan, da će se otrovati, da neprestano grieši i t.d. Ovamo idu fobije ili 
nametljive tjeskobe, na pr. agorafobija, strah prelaženja. trgom. Ima i prisilnih 
Pobuda na neko djelo, na pr. na krađu (kleptomanija), uživanje alkohola 
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i i ž i ćutnost ili demen- 
i ija). Kraj slaboumnosti može nastati moralna bezćutno n- 
a Pasa koeri — Obično su navedene u inige igo mo 
j i či Š Š stanje. C 
sastavljene i čine veoma zamršeno duševno Ja E ta 
i i živč astenija (psihastenija), a 
bolestima uslied živčane slabosti zovemo neur: HAH JE e g 
jezine bolesti psihoneurose. »Psihopat« se po priro j i 
raelikuje u mišljenju, htijenju ili osjećanju od in arija Boa 
sudari : : gode anka š 
ševne poremetnje dielimo obično na dvie skupine: na , ke 
didaa ta obit organske promjene u mozgu (organske poremetnje), te 


na takove, kojima se do danas nije moglo naći organskih promjena (funkcio- 
nalne smetnje). : 


Organske poremetnje: 


ili jetinj č laboumnost jest neizlječiva 
1. Urođena ili u ranom djetinjstvu stečena s ou t va 
umanjenost umne sposobnosti (oligofrenija). Duševni život je tu a de 
ničen, neki put samo na najosnovnije nagone i bez mou na : om < 
Razlikujemo obično tri skupine ron ME A.G o. ju 
i j Ž iti i ševnim zbivanj # 
kojem je često težko govoriti o nekim dusev <. sak kp 
ie. nedostaje svaka sposobnost sjećanja, pažnje, pam« Ž 
Pa orevladanaju osjetilna čuvstva i sI a .moralna sviest je podpuno 
iiena. Takvi idioti su podpuno asocialni, rad. rac 
POA, Lat opasni zbog nasilnosti. Nešto su bolje KE mona. i gi 
j š i nešto više razvijene. Radi | X vrša- 
gdje su duševne SPO OoiEniju struč školu i zanat. Shvaćanje im je otežano, 
vati i osnovnu ili najobičniju stručnu 5 o? i a humani 
osobito za abstraktne pojmove. Konstrul ivna sp Pa .B 
: ani teći neku okretnost. CČuvstveno i 
Ipak mogu u mehaničkom pamćenju stet g eena SVM doda 
i skloni su afektima i nasiljima, jer im j 1 o 
Mik PA loši stupanj slaboumnosti je debilitet; odgovara. obćem bm 
soli A Ovakve osobe mogu svršiti A oi o 
iniciati i itič i j estetsko i etičko 
i j iu veće iniciative ni kritičkog razsuđivanja, a | 1 
Kara nedovoljno. Uzroci oligofrenija su ili nalje i e 
osobina u zametku, ili bolest majke za vrieme nošenja ili razne bo 


u najranijem djetinjstvu. , 
2, Epileptička slaboumnost. 


ični i ičkim napadajima ' ( 1 g 
PETE praeradičtie propadanje ciele duševnosti. To propadanje dolazi 


j iič i lest- 
i izražaja u poremetnjama umne sposobnosti i čuvstvenosti. Bol 
ia MA tazdkaniki i nagli, skloni nasilju i raznim dA e 
. kritičko razsuđivanje i intelektualna sposobnost pomalo propada. 
im slični kao kod urođene slaboumnosti. . naa 
3. Progresivna paraliza, težka je moždana bolest uzrokovani živost 
Umska sposobnost brzo propada, a čuvstva otupljuju. Nastaje ra i 


poimu glupavosti ili ograničenosti. 


To je duševna bolest karakteristična perio- 


A AA . i je 
ili duševna tupavost. Bolest, koja je prije značila sigurnu smrt, danas J 


izlječiva, ako bolestnik u vrieme započne liečenje. s 
uzrokovane raznim otrovima. Tu imademo na prvo 


Ar ga SE niče: 
mjestu duševne poremetnje uzrokovane dugotrajnim pijenjem alkoholnih pić 


razdražljivost, 


prave duševne bolesti. PS je 
iama malih životinjica (miševi, ž i r a ; 
nemirom i drugim živčanim i tjelesnim smetnjama, Uživanje 


metnje. 

s groznicama i visokom temperaturom, uzrokovane raznim bakterijama, mog 
iudi za .to disponiranih e 1 ) :. 

Kod LH detiriji i slična stanja kod upale pluća, tifusa, griže, malarije, 

obične influencije i gripe i drugih bolesti. 


ai ko 


nesposobni za rad i prirad 


(padavica) s poremetnjom sviesti i grčevima , 


pomalo i slabljenje 


morfija, kokain 
# dk o ore 
i raznih drugih otrova i sredstava za spavanje može uzrokovati slične p 


x s “ bolesti 
5. Duševne poremetnje prouzrokovane zaraznim bolestima. Sve , 


+ 4 u 
izazvati težke duševne poremetnje. Obće S 
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6. Duševne poremetnje staračke dobi. Tim je bolestima karakteristično 
propadanje ciele duševnosti, u prvom redu umskih sposobnosti (sjećanja, 
pamćenja, shvaćanja, pažnje), ukratko slaboumnosti. Uzrokovane su arterio- 
mE otišnim promjenama mozga ili degenerativnim propadanjem moždanog 
tkiva. 


7. Na granici duševnih poremetnja organskih i funkcionalnih stoji težka 
duševna bolest, shizofrenija (dementia praecox). Za sada joj neznamo pravi 
uzrok. Sigurno je, da se bolest nasljeđuje u zametku, a da je neki faktori 
izazivaju. Karakteristična je ta bolest (inače vrlo razširena) po razcjepu ili 
razpadanju duševne ličnosti, jastva. Bolestnici se povlače u sebe, gube kontakt 
s okolnim svietom, žive u svietu svojih misli, obično vrlo fantastičnih, imaju 
halucinacije i iluzije, bolestne ideje uveličavanja, gonjenja, hipohondrije i t. d. 
Postaju ili bezvoljni i bezćutni, ili vrlo. uzbuđeni, nemirni, agresivni, većinom 
podpuno asocialni, opasni za družtvo. Bolest se počinje obično u mlađanoj 
dobi i težko je izlječiva. 


Funkcionalne poremetnje. 


1: Na čelu te skupine stoji krug bolesti, koje nazivamo zajedničkim ime-: 
nom: manično-depresivne psihoze. Javljaju se ili u formi periodičkih manija, 
periodičkih melankolija ili cikličnih psihoza, pri čemu se naizmjenično javljaju 
manija i melankolija. Maniji je karakterističan nagli i prekidani tiek ideja, 
nagle i bezsmislene kretnje, ekzaltirani afekt, povećana samosviest, bolestne 
ideje uveličavanja i pretjerivanja, stalna sklonost akciji obično nepotrebnoj 
i nesvrsishodnoj, veliko uzbuđenje, gubitak sviestne kontrole i nasilje. Melan- 
kolija je obratna slika od manije. Postoji usporeni tiek misli, smanjena 
aktivnost, sapetost, potištenost, bolestne ideje samoobtuživanja, gonjenja, 
sklonost samoubijstvu, kadgod i teža uzbuđenja. Pri postupku te bolesti 
nasljeđivanje bolestnih osobina imade odlučnu važnost. 


2. Psihopatije. 


To su duševne poremetnje, kojima je zajednička crta: više ili manje 
izražene nepravilnosti, neredovnosti i razlike od normalnih duševnih stanja. 
To nisu prave duševne bolesti, nego bolestna stanja, koja graniče s duševnim 
bolestima, često vrlo uzko, Imadu i velike sličnosti s pojedinim simptomima, 
načinima pojave, tokom a vjerojatno i uzrocima duševnih bolesti. Podieliti ih 
možemo na više skupina i na različite načine. Tako imamo shizoidne psihopate, 
koji po svom postanku stoje blizu shizofreniji imajući i mnoge slične simptome 
bez razcjepa ličnosti. Cikloidni psihopati pripadaju krugu manično-depresivnih 
po svojem postanku, periodičkim promjenama razpoloženja i cjelokupnim 
karakterom. Epileptoidni psihopati nemaju doduše napadaje padavice, ali su 
po svojem karakteru blizi i slični onima s padavicom, t. ji. vrlo su nagli, 
eksplozivni, agresivni i podmukli. : 


Zasebnu skupinu čine histerični karakteri. Skloni su jakim emocionalnim 
promjenama, imaju bujnu maštu, povećanu samosviest, egoistični su i ego- 
centrični, skloni teatralnom nastupu i renomiranju, laži i prievarama, hohštap- 
liranju. Kod takvih ljudi mogu različite ideje, popraćene jakim čuvstvima 
izazvati i tjelesne poremetnje, na pr. bolove u glavi, uzetosti pojedinih udova, 
nemogućnosti hodanja i t. d. Težki duševni konflikti i nezadovoljstva važni 
su razlozi za postanak histerije. 


.. 3. Neuroze su najrazširenije duševne poremetnje; javljaju se u najšare- 
Nijim formama. Najčešće su karakterizirane strahom i nametnutim mislima, 
koje prate jaka čuvstva. Kod takvih se osoba javlja velika razdražljivost, 
Osjećaj nesigurnosti i nestalnosti, brza uzbuđenost, lak umor, težko svlada- 
Vanje i najmanjih zapreka u životu, zvanju i družtvu, zatim razne živčane 
smetnje, na pr. lupanje srdca, glavobolja, nesanica, šum u ušima, razni trnci 
i bolovi u tielu i t. d. Svi ti simptomi javljaju se kao posljedica neugodnih 
doživljaja, neugodnih duševnih udaraca, koji ostavljaju dubok trag. Slična 
stanja javljaju se i uslied težih tjelesnih i duševnih napora, a mogu biti 
uvjetovana i konstitucijom (neurastenija). 

Imade još cio niz psihopatskih karaktera, koje nazivamo obično po 
glavnoj osobini, iako su to uistinu vrlo komplicirani karakteri s različitim 


* 
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bolestnim osobinama i smetnjama. Tako su čuvstveno neosjetljivi, čuvstveno 
labilni, eksplozivni, strašivci, čudaci, fanatici, nestalni i nesigurni i drugi 
psihopati, 


Postanak duševnih poremetnja nije još danas ni približno objašnjen. 
Sigurno je, đa nasljeđivanje bolestnih osobina u zametku, pa razne tjelesne 
i duševne konstitucionalne osobine, razni štetni utjecaji okoline i razni 
, izazovni momenti zajedno pridonose postanku i razvitku duševnih poremetnja. 
Težke promjene u samome mozgu, ali i u drugim organima tiela, kao što su 


žliezde, crieva, jetra, krv, a s druge strane težki udarci života, neuredan spolni 


život, nevaljali odgoj, nehigienski život, današnji ekspresni način života, pa 
težke ekonomske prilike — faktori su, o kojima treba misliti pri postanku 
duševnih potemetnja. Treba dakle živjeti tako, da se što više sprieči razvitak 
duševnih poremetnja, jer je neku bolest često lakše spriečiti, nego nastalu 
liečiti. Kako postanak i razvitak duševnih poremetnja zavisi od brojnih uzroka, 
sprečavanje duševne poremetnje može se postići samo zajedničkom suradnjom, 
osobito suradnjom liečnika, učitelja, svećenika, roditelja i raznih socialnih i 
kulturnih radnika. U svim kulturnim zemljama postoje takve radne zajednice, 
koje rade s uspjehom u smjeru duševne higiene. Obćenito upozorenje daje 
Dubois: »Težko onima, koji su ćudoredno indiferentni, — koji nemaju težnje 
za nečim višim, nego samo za. udovoljenjem materialnih želja! Upravo je 
pogibeljno prolaziti kroz život bez religije«. 


7. Okultizam 


Skupinu pojava (kompleks fenomena), koje smatramo »tajnovitima« ili 
okultnima, koliko su nam njihovi uzroci zagonetno nepoznati, zovemo okulti- 
zam (u objektivriom smislu). Pučki ili vulgarno se okultizmom naziva izazi- 
vanje takvih pojava i tumačenje pomoću utjecaja pokojničkih. Znanstveni 
okultizam nastoji takve pojave naučno (metodički) objasniti i protumačiti. 
Jedne su od tih pojava fizičke, druge mentalne; prvima pribrajamo 
na pr. okretanje stola lakim dodirom ruke, gibanje tjelesa bez dodira (tele- 
kinesis), pojavljivanje ljudskih oblika (»materializacija«)...; drugoj skupini 
pripadaju na pr. gledanje udaljenih događaja i skrivenih stvari, govorenje 
nepoznatim jezikom, predviđanje budućnosti i t. d. Ovim se pojavama naučno 
bavi parapsihologija (a prvima, fizičkima, bavi se parafizika). Nije 
lako uviek ustanoviti, da li su se takve pojave uistinu dogodile, ili su izmišljo- 
tine. Osobu, koja služi za pokus, zovemo medij (prema spiritističkom mišljenju, 
da se pokojničke duše javljaju po nekom sredstvu ili »mediju«). 


Od mentalnih je pojava poznata telepatija ili prienos misli bez 
tjelesnog (osjetilnog) posredovanja. To može biti ili tako, da jedna osoba 
namjerno upravlja svoj doživljaj drugoj osobi bez ikojega vanjskog saobćenja, 
a ova to sviestno prihvaća (= telepatija u užem smislu), ili tako, da netko i 
bez ičije namjere prima tuđu misao (= telepatija u širem, običnom značenju). 
— Druga je pojava jasnogled (Hellsehen, clairvoyance), t. i. percipiranje 
prostorno ili vremenski udaljenih stvari, koje ne podražuju vanjska osjetila. — 
Shvaćanje događaja u daljini (skopčano kadgod s telepatijom) 
sastoji se u tome, da netko bez ikoje normalne obaviesti dozna za neki udaljeni 
događaj. Vriedno je navesti ovaj primjer: Neki čovjek čuje večernje zvono, 
pomoli se, u sviesti mu se pojavi slika parobroda, koji ostavlja obalu i polazi 
na pučinu, a na palubi »vidi« svoga otca; koji iz daljine pozdravlja, — i taj 


čovjek u grčevitom plaču postane podpuno siguran, da je sada otac mrtav; 


tako siguran, da se odmah spremi odputovati kući, i kad stigne,. dozna, da 
je otac na samrti za nj (za svoga sina) pitao: i zatim izdahnuo, upravo kad 
je uvečer na crkvi zvonilo. Ako jest taj događaj izvan svake sumnje istinit, 
kaošto ja znadem da jest, onda doista možemo opravdano reći, da su naučnom 
iztraživanju nepristupne tajanstvene dubine duševnog života. 


LITERATURA 


> Od nepregledno goleme i raznovrstne psihologijske literature navest 
ćemo samo gdjekoja djela, koja su čitaocima vjerojatno najlakše pristupna. 
Bčlsche, Tierseele und Menschenseele, Stuttgart 19297. 

Bihler, Abriss der geist. Entwicklung d. Kindes, Leipzig 19295. 
Ebbinghaus-Bihler, Grundziige der Psychologie, Leipzig 1924. 
Elsenhans-Giese, Lehrbuch der Psychologie, Tiibingen 1939. 
Erismann, Psychologie (»Gčschen«), Leipzig 1921. 

Frčbes, Lehrbuch der exper. Psychologie, L-II, Freiburg 1929. 
Gaupp, Psychologie d, Kindes (Teubner) 19286, 

Geyser, Lehrbuch der allg. Psychologie, I-II, Miinchen 19293. 
Giese, Psychologisches Wo&rterbuch (Teubner). 
Hagemann-Dyroff, Psychologie, Freiburg 192110, 


Bun Tine Psychologie der Gegenwart, Berlin 1925 (obilna biblio- 


Hočfler, Psychologie, Wien, u. Prag 1897. 
Jodl, Lehrbuch der Psychologie, Stuttgart 19246. 


.,Lindworski, Experimentelle_ Psychologie Phil i 
bibliothek«), 19315; »Theoretische Pigebalosie im i dini 


Mercier, Psychologie, Kempten 1906. 
Messer, Psychologie, Leipzig 19345 (s literaturom). 


Miiller-Freienfels, Di i i ; 
A , Die. Hauptrichtungen der gegenwartigen Psv- 


Pauli, Einfiihrung in die exp. Psychologie 1927. 

Saupe, Einfiihrung in die neuere Psychologie, Halle 19305. 

E. Stern, Jugendpsychologie, Breslau 19818. : 
Wundt, Grundriss der Psychologie, Leipzig 192215; Grundziige der 


 Physiol. Psychologie, I-III, Leipzig 19116. 


Ziehen, Leitfaden der physiol. Psychologie, 192412, 


CIENA Kn 8o'- 


140 


